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Dem Dialogica-Projekt zum Geleit

1 Nach seiner Wahl zum Bundesprasidenten am 23. Mai 2004,
» hielt Horst Kéhler vor der Bundesversammlung in Berlin eine
denkwdirdige Ansprache. Denk-wurdig in diesem Fall deshalb, weil
er wie keiner seiner Amtsvorganger einen Begriff in den Mittel-
punkt seiner politischen Botschaft stellte, der zwar wie nur wenige
andere Begriffe durch lange Zeiten das deutsche Geistesleben
insbesondere in philosophischer Hinsicht bestimmt hat, jedoch im
letzten Jahrhundert mehr und mehr ins Abseits, wenn nicht gar in
Misskredit, ja in Verruf geraten ist: Der Begriff der »ldee«.

Als ob jetzt eine Zeit beginnen solle, in welcher dieser Begriff an
die Spitze fur alle zukunftigen Entwicklungen der Nation treten
moge, erklarte der neugewahlte Prasident: »Deutschland soll ein
Land der Ideen werden.« Im 21. Jahrhundert bedeute das »mehr
als Made in Germany, mehr als typisch deutsche Tugenden. Das
ist ganz sicher etwas anderes als Grofmannssucht und Selbstu-
berschatzung. [...] Deutschland - ein Land der Ildeen«: Das sei
nach seiner Vorstellung »Neugier und Experimentieren. Das ist in
allen Lebensbereichen Mut, Kreativitat und Lust auf Neues. [...]
Das sind neue Grunderjahre. Das ist die Kraft, auch mit Rtuckschla-
gen umzugehen und wieder neu anzufangen. Das sind Ideen auch
fur Europa.«

Dann flugte der Prasident zur Illlustration fur sein Verstandnis
»von »ldeen« der angesprochenen Art noch einige Beispiele
aus verschiedenen Gebieten an und erinnerte an diesem 23. Mai
an den 55. Jahrestag der Verkindung des »Grundgesetzes«, der
deutschen Verfassung. Dies sei ein guter Tag, uns wieder auf un-
sere Starken zu besinnen. Er glaube daran, dass Deutschland die
Kraft habe, sich zu verandern. Davon sei er »zutiefst Uberzeugt.«
Diese Kraft liege in den Menschen. |Ihre Ideen seien der Reichtum
unseres Landes.

Horst Kdhler beendete seine Ansprache mit dem Hinweis, dass
es die »Kraft der Freiheit« sei, auf die wir wieder mehr vertrau-
en mussten, diese Kraft »mit der vor 15 Jahren die Menschen im
Osten unseres Vaterlandes die scheinbar unuberwindliche Mauer
zum Einsturz gebracht haben - einer der groBartigsten Momente
unserer Geschichte« — wie der Bundesprasident meint. »Die Kraft

[Fortsetzung Umschlaginnenseite hinten]
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Was wir anregen wollen

Mit dem vorliegenden Beitrag greifen wir ein Thema auf, das in den frithen
neunziger Jahren des vorigen Jahrhunderts vom damaligen Prisidenten
der Kommission der Europiischen Union, Jacques Delors, ins Gesprich
gebracht wurde und seither aus verstindlichen Griinden nicht mehr zur
Ruhe gekommen ist. Aus verstindlichen Griinden zunichst einmal deshalb,
weil in der Gegenwart mit dem Begriff »Seele« ganz allgemein und gar
noch auf einen ganzen Kontinent bezogen gefragt, kein unmittelbares
Verstindnis mehr verbunden zu sein scheint. Es ist ritselhaft geworden,
mit welcher Wirklichkeit man es bei der Seelenfrage zu tun hat. Weder in
der Wissenschaft, noch in der Kunst, noch in den Religionen oder in der
Alltagsrede besteht auch nur im geringsten eine iibergreifende, gemeinsame
Vorstellung von welchem Phinomen dabei eigentlich die Rede ist. Es
herrscht ein kaleidoskopisches, nicht zu entwirrendes Bild von der Sache,
die - ganz gegensitzlich interpretiert - besprochen und beschrieben wird,
wenn es um dieses Thema geht.

So wird fleiflig weiter drauflosgeredet, unablissig theoretisiert und viel
publiziert. Wir sind uns im klaren, dass unser Beitrag zunichst auch dazu
gezdhlt und in diesen Strudel hineingeraten kénnte. Doch wir meinen, er
unterscheide sich von den anderen in unserer Studie pars pro toto beriihrten,
einschligig relevanten Positionen dadurch, dass mit ihm zumindest der
Versuch gemacht ist, die Frage nach der »Seele Europas« nachvollziehbar
phinomenologisch konkret zu beantworten. Fiir die einen vielleicht anregend
oder auch iiberzeugend, fiir andere nicht. Jedenfalls kénnte der Diskurs,
den wir damit erdffnen wollen, durch die neuen Gesichtpunkte, die wir
einfithren, eine Bereicherung erfahren.

Notwendig dazu erschien es uns, dem Leser - ohne Anspruch auf
Vollstindigkeit - nicht nur Einblick zu geben in einige der Vorstellungen,
die zu diesem Begriff schon seit bald einem Jahrhundert und auch aktuell
zirkulieren und diese kritisch zu kommentieren, sondern dariiber hinaus zu
drei Aspekten, nach denen wir das Thema behandeln, bisher zum Teil so noch
nie angedachte Gesichtspunkte darzustellen und zur Priifung anzubieten.

Natiirlich kénnten und miissten speziell diese Erkenntnisinnovationen viel
eingehender und ausfiihrlicher entfaltet werden, als es uns hier méglich war.
Vielleicht ergibt sich in absehbarer Zeit dazu eine andere Gelegenheit. Wir
sind in jedem Fall dankbar fiir jedes sachbezogene Echo und stehen auch fiir
Vortrige und zur Teilnahme an Diskussionen gerne zur Verfiigung.

Achberg/Wien, 15. August 2008 Wilfried Heidt, Gerbard Schuster
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Auf der Suche nach der »Seele Europas«

im Blick auf menschenkundliche,
sozialwissenschaftliche und zeitgeschichtliche Aspekte
Logosophische Prolegomena zu einem europaischen Projekt
Angeregt vom Logo des BurgerschaftsPasses der Europaischen Union

Vorbemerkung. Die Beschreibung beschrankt sich wie beim Logo des Projek-
tes Impuls21-EBB' so auch hier auf die allgemein nachvollziehbaren, »gilti-
gen« Aspekte der Bildelemente des Logos und des Passes insgesamt.

Leider sind die Bewusstseinsverhiltnisse in heutiger Zeit derart, dass gegenii-
ber einer erweiterten — esoterischen — Sicht auf die Dimensionen einer umfas-
senden Logophinomenologie die Voreingenommenheiten noch so grof sind,
dass es fast unvermeidlich ware, Vorurteile zu provozieren, wenn man auch auf
solche tieferen Schichten unbefangen hinweisen wirde. Wo es uns trotzdem
erforderlich erschien, haben wir es in einen ausfuhrlichen Exkurs [s. Endnote
(EN) 21 und Beiheft] aufgenommen.

DEUTSCHES

WORTERBUCH

JAO0R GRINN cxo WILHELM GRIMSL.




6 Dialogica Il

Die Initiative Impuls21-EBB stellt den BurgerschaftsPass der Euro-
paischen Union ab dem 1. August 2008> jedem Menschen zur Ver-
fugung, der ihn sich an-eignen mochte, um mit diesem fur ihn per-
sonlich ausgestellten Dokument seine Zugehorigkeit zur weltweiten
Community jener Zeitgenossen und Zeitgenossinnen zu bekunden,
die ihre Identitat als Person verbinden wollen mit der Uberzeugung,
dass die »Demokratie als universeller Wert<’ allen staatlich-politi-
schen Lebens auf der jederzeit aktivierbaren Souveranitat einer
jeweiligen Biurgerschaft gegrundet sein muss.

Das Logo des Passes ist das Symbol fur einen damit angesproche-
nen allgemeinen Zusammenhang einer Vergangenheit, Gegenwart
und Zukunft betreffenden Entwicklung. Das soll nachstehend in
einigen Grundziigen erlautert werden.

Die beiden Elemente: Das Ganze und das Eine

1. Das Logo verbindet zwei Bildelemente zu
einem Ganzen: 13 goldfarbene Pentagramm-
Sterne umgeben ein in ihrer Mitte stehendes
Zeichen, das drei rechteckige Fliachen und
einen kreisformigen Punkt senkrecht uiberein-
ander anordnet.

Diese Formensprache integriert also eine Polaritit: eine Vielheit, die
zu einem Kreis sich rundet und eine aufrecht gestellte, 3-gegliederte
Singularitat, an deren Spitze ein viertes, nochmals kreisflachiges
Gebilde erscheint.

1.1 Der Sternenkreis ist angeregt durch das offizielle Symbol der
EU. Beim Logo des Passes sind es allerdings nicht 12, sondern 13
Sterne. Dazu konnte man nun — wie schon beim Logo der Impuls-
Initiative — viel Interessantes erzahlen. Aus Gruinden anderer Priori-
taiten muss das zunichst unterbleiben. Es kann weiter unten explizit
nur vom unmittelbar Wesentlichen noch die Rede sein.

1.2 Das aufrecht stehende Element ist der letzten, am 27. Okto-
ber 1992 von der Deutschen Bundesbank emittierten Version der
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1000er-Note der D-Mark entnommen. Es war, um sie fur den Tast-
sinn blinder Menschen identifizierbar zu machen [»Die Blinden
werden sehen.«], auf der Vorderseite des Scheins links ca. 2 cm
klein leicht erhaben aufgepragt. — Mit der Einfuhrung des €uro ab
dem 1. Januar 2002 war auch das Schicksal der deutschen Wahrung,
nach einem guten halben Jahrhundert ihrer Dauer, besiegelt. Der
Tausender zirkulierte also ein Jahrzehnt lang in der »denkbar groB3-
ten Offentlichkeit« [wie die Deutsche Bundesbank geschrieben hatte].*

AD3247289A0

" TAUSEND DEUTSCHE MARK

Die Botschaft der Geschichte: 1789-1989 — Quo vadis Europa?

2. Nun: In dieser Zeit konnte der aufmerksame Betrachter in dem
Zusammenhang der Bilder auf der Vorder- und Rickseite dieser
Banknote eine spannende Geschichte entdecken. Einen Zusammen-
hang namlich, der — nachdem die Devise »Wir sind das Volk« im
Herbst 1989 die DDR durchwogt hatte — dem des Lesens im Buch
der Geschichte kundigen Zeitgenossen jetzt, drei Jahre nach der
wiedererlangten Einheit der Nation, wie eine weitere, an den Impuls
von 1989 gleichsam entwicklungslogisch anschlieBende Botschaft
hiatte erscheinen konnen.

Eine Botschaft uibrigens, die sich nicht nur an die Deutschen richte-
te, sondern die — von Frankreich her kommend, vom mitteleuropéi-
schen Geistesleben aufgenommen und [durch Lessing, Schiller und
Goethe, Haydn, Mozart und Beethoven, Hegel, Fichte, Humboldt,
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2229 Tausend
g Deutsche Mark

AAVYW IHOSLNIA ANISNVL

Schelling, Novalis, Holderlin u.a.m.] »angereichert«, jetzt mit der
hochsten Banknote einer der weltweit begehrtesten Wahrungen der
Kulturmenschheit ubergeben — der soziale Wegweiser hatte werden
sollen fur ganz Europa, als es, nach dem Ende des Kommunismus
sowjetischer Pragung, 1992 mit dem Vertrag von Maastricht® am
Beginn einer neuen Etappe seiner Erweiterung und vertieften Inte-
gration und damit vor Fragen stand wie diesen:

Was konnte, ja was miisste jetzt der Beitrag sein des sich vereini-
genden Europas im Menschheitsganzen angesichts der Herausfor-
derungen der in ihren Ausmaflen bisher unbekannten Okonomisie-
rung des Lebens allgemein und der okonomischen Konkurrenz im
besonderen als Auswirkung der quantitativ wie qualitativ neuen
Dimensionen der sich grenzenlos globalisierenden Weltwirtschaft?
An welchen Werten, Idealen, Entwicklungsperspektiven und Zielen
und an welchem Leitbild fiir das soziale Ganze sollte sich Europa
kiinftig orientieren? Weiter so wie bisher, nur noch »effektiver«,
noch »erfolgreicher«, noch »dominanter« — oder sozial und »an-
thropokratisch«%— innovativ und alternativ?

2.1 Darauf konnte man auf dem neuen Tausender der D-Mark, wenn
man ihn genauer »unter die Lupe« nahm, eine Antwort finden. Eine
Antwort, die in diesen Wendejahren an der Schwelle des 21. Jahr-
hunderts wie ein Ratsel zu vernehmen war. Als ob es sich um eine
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zweite Botschaft des objektiv-historischen ZeitgeistKrafteWirkens’
gehandelt hitte — nachdem mit der erwahnten Devise vom Herbst
1989 bei den Massen in der DDR zunichst der erste der beiden re-
volutionaren Epochenlmpulse von 1789, der Impuls der Volkssouve-
ranitat, wieder aufgeflammt war [s. Ziff.2.].%

Die Zeitgeist-Dialektik: revolutioniar — evolutionar

Nun wurde dieser objektiv-historische Faden — in seiner aulleren
Erscheinung im Vergleich zu 1989 gegensatzlicher, wie es nicht
gegensatzlicher hitte sein konnen — durch das »Medium« der Bun-
desbank weitergesponnen. Als »Medium« deshalb, weil sich zeigen
lasst, dass sich auch dieser Vorgang durch einen Bewusstseinsman-
gel auszeichnete. Hier wurde zwar nicht — wie bei den Massen in
der DDR — »emotional«, quasi-revolutionar gehandelt, sondern aus
auBerst rationalen Grunden: des »technischen Fortschritts« wegen,
so wurde es begruindet, war eine neue DM-Serie notig geworden.’
Aber:

Auch in diesem Vorgang, der 1989 beschlossen und nun, drei Jahre
spater, der Tausender als letzte Banknote der neuen D-Mark-Serie
»eingefuhrt« wurde, findet sich nirgendwo ein Hinweis darauf, dass
es bei irgendwem ein Verstehen dieser Botschaft und ihrer revolu-
tionaren Herkunft gegeben hitte, wie der neue Geldschein sie jetzt
im Zusammenhang der ihn kennzeichnenden Motive in Umlauf
brachte.

In der Art einer apokalyptischen, gleichsam »verhullten«, »verrat-
selten« Erscheinungsform, trat die Botschaft — heimlich, still und
leise, wie auf Taubenfiiffen’’ — in dem seinem Wesen nach gesell-
schaftlich konservativsten, systemkonformistischsten, »stabilsten«
Element, der Wahrung namlich, unter die Menschen. Erst funf Jahre
spater — 1997, in der letzten Woche des Jahres — wurde in einer
Forschungsgruppe des Achberger Instituts fiir Zeitgeschichte die
Entdeckung gemacht, von der wir hier berichten.
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Die Bank hatte sich 1989 fur jenen Gestaltungsentwurf des Tau-
senders entschieden, auf dessen Vorderseite die Bruder Jakob und
Wilhelm Grimm portratiert waren, diese beiden herausragenden
Gottinger Vorkdmpfer des neuen Paradigmas der aufsteigenden
demokratischen Epoche im 2. Drittel des 19. Jahrhunderts.!"" Und
der ausfuhrende Grafiker hat bei der Gestaltung der Ruckseite des
Geldscheins Motive aus Grimmschen Werken ausgew#éhlt und diese
trefflich umgesetzt: zum einen aus dem »Worterbuch der deutschen
Sprache«'? dessen Titelseite und ein Faksimile zum Wortfeld »Frei-
heit«; zum andern je ein Bild aus den Marchen »Der Froschkonig«"’
und »Die Sterntaler«.”?

Soweit nachvollziehbar, hat keiner der an diesem Opus Beteiligten
damit bewusst den Hinweis auf die drei Ideale der Franzosischen
Revolution — liberté, égalité, fraternité — geben wollen; jedenfalls
ist kein Hinweis darauf bekannt geworden. Es geschah sozusagen
objektiv. Es war eine Inspiration ohne diesen Gedanken im Wollen
der handelnden Menschen. Wire sein Entwurf uberhaupt zur Aus-
fuhrung gekommen, hitte bei Reinhold Gerstetter, dem Chef-Grafi-
ker der Bundesdruckerei, diese Absicht bewusst Pate gestanden?

Doch es wurde in diesem besonderen historischen Moment — nach-
dem die Parole »Wir sind das Volk«, auch unreflektiert, bereits an
den elementaren Aspekt des demokratischen Souverénitiatsimpulses
von 1789 [s.0.] angekniipft hatte — zum Ereignis! Denn

e mit der Titelseite des » Worterbuches« wurde
an den Logos [»Im Anfang war das Wortx,
Prolog des Johannesevangeliums im NT], den

DEUTSCHES

WORTERBUCH
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schopferischen Geist per

- FREUNELT, ] Bsberkis Dathed, 'é«aﬂ«h-bM-A«
se, und mit dem pars ,,;“U":’a ......... ,t.,- celbm {.zm...{a. 3t

pro toto ausgewihlten

hr f[hﬁ
Wort »Freiheit« wur- ﬁam&aj\ wie il d“ & J e El’ c.am
de an den Urquell des |**. ‘*““"“"‘ (}vﬁ.wiﬁ 5270 % Sala

\ n‘i.g [T {}D
individuellen wie des ,?“Jff; .}Z; o "‘T“” éﬂ*d L.-TMJ.(._, cawe
gesellschaftlichen Geis-
teslebens erinnert.

* In der Art der Darstellung des Bildmotivs aus dem Marchen »Der
Froschkonig« sind — wie bei einem Puzzle ineinandergreifend — auf
mehr als einem Drittel des Scheines unzahlbar viele Frosche und
Kronen verteilt [alle Frosche sind
gemeinsam als »kollektives We-
sen«'® der »Konig«, der demokra-
tische Souveran]; zusatzlich stehen
auf diesem Sektor mit der Zahl
»1000« und dem Wort »Banknote«
[s.0.] zwei weitere Reprasentan-
ten der Mitte des Gemeinwesens,
seines |demokratischen] Rechtsle-
bens. Das war der Hinweis auf die
Idee der Gleichheit.

* Und schlieBlich zeigt das Bild auf der "~ ¢ F >

rechten Seite des Scheines das bis zum 0" SED
Letzten selbstlos hilfsbereite Madchen ofs ; /(IR
aus dem kurzen Mirchen »Die Stern- =0 M)
taler«. Damit war der Bezug zur Idee (Y, —
der Briiderlichkeit, zum Altruismus, N
zum Schenken und erwartungslosen
Beschenktwerden angesprochen. 0 o\
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Dass sich Frankreich beim Wahrungswechsel zum €uro dafur ent-
schieden hat, auf der Ein- und der Zwei-€uroMunze auch an diese
Ideen zu erinnern, ist gut. Es lag »nationalgeschichtlich« nahe und
fuhrte die Praxis des Franc weiter. Aber das ist kein Ersatz fur die
Botschaft, wie sie ohne jede nationale Referenz vom Tausendmark-
Schein allgemeinmenschlich, sozusagen fur jedermann mitgeteilt
wurde.

Kunstgriff »Burgerschaftspass« — Die neue Versuchsanordnung

2.2 Und so ergab es sich jetzt, dass wir zu der Ansicht kamen, diese
Botschaft aus der Sphiare musealer Kunst, wo sie im Verlauf des
Zeitgeschehens gelandet war, wiederzubeleben und hinsichtlich
ihrer Zukunftsfahigkeit mit zum Ausgangspunkt einer neuen — jetzt
voll bewussten — Versuchsanordnung zu machen.

Die dafur wie von langer Hand vorbereitete Gelegenheit ergab sich
mit dem Projekt Impuls21 der Europdischen BiirgerschaftsBewe-
gung im Hinblick auf die Gestaltung des biirgerschaftsinitiierten
Passes der Europaischen Union — einerseits mit den beiden Elemen-
ten seines Logos [dazu weiter in Ziff. 3. ff] und andererseits mit
seinen Motiven insgesamt [s.0.], um nun aus dem Anlass der euro-
paischen Ereignisse des Jahres 2009 — auch im vorausschauenden
Ruckblick auf die Jahre 1956, 1968 und 1989 — die ganze Botschaft
fur Europa in der Suche nach seiner sozialen Identitat zu vermitteln
und um damit nicht zuletzt auch die Briicke zu schlagen von den
Gegenwirtigen zeitgeschichtlichen Ereignissen zum Ausgangpunkt
der neuzeitlichen Epoche am revolutionér gestimmten Ende des 18.
Jahrhunderts.
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Und zwar konkret dergestalt, dass wir die insgesamt vierzig Pass-
Innenseiten zu Abschnitten von je zehn Seiten mit je einem der vier
Bildelemente der letzten Eintausendmarknote hinterlegen.

Impuls21-EBB will mit dem BiurgerschaftsPass dazu beitragen, dass
diese begeisternde Menschheitsbotschaft des 19. Jahrhunderts so,
wie der letzte Tausender der DM sie mitteilte, auch in der Zeit der
postnationalen Europaischen Union lebendig bleibt.'

3. Nun weiter zum Logo, wie * *

es auf der Frontseite des Pas- * . *
ses dargestellt und auch auf Y Y
allen Innenseiten als durch- |
gangiges graphisches Ele- % B *
ment prasent ist [in Weiter-

fuhrung dessen, was bisher * o *

schon andeutet wurde]. * * *

Individualitat und Gesellschaft — Liberalismus und Kommunismus

Die beste uns bekannte Beschreibung, mit der man wie mit einem
passenden Schlussel den Zugang zum Verstandnis des PassL.ogos
findet, stammt aus dem Jahr 1920. Der Autor des Textes, Rudolf
Steiner, gab dieser Meditation den Titel »Motto fiir Sozialethik«. Es
war fur eine seiner engsten Mitarbeiterinnen, die friuhverstorbene,
sozial stark engagierte Kunstlerin Edith Maryon, bestimmt und
lautet: »Heilsam ist nur, wenn im Spiegel der Menschenseele sich
bildet die ganze Gemeinschaft und in der Gemeinschaft lebet der
Einzelseele Kraft.«

In dieser dichten Formulierung steckt die volle Dramatik der Ge-
schichte der letzten 200 Jahre, wenn man das diese Geschichte in
ithrem Auf und Ab kennzeichnende Bewegungselement, ihre innere
Dialektik, in der Fragestellung sieht: Wie konnen die Gestaltfragen
des sozialen Lebens auf wesensgemiafle Weise beantwortet werden,
damit die Krafte und Fahigkeiten des einzelnen Menschen, der Indi-
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vidualitat in allen Potentialen ihrer Kreativitat so zum freien, selbst-
verantwortlichen Einsatz kommen, dass sie den Erfordernissen und
dem Bedarf des sozialen Ganzen, der »Gemeinschaft« im Sinne von
menschheitlicher Gesellschaft optimal dienen konnen — und derge-
stalt tatsachlich je und je neu das entsteht und erfahrbar wird, was
die Chinesen heute — jedoch weit davon entfernt, diese Aufgabe
auch nur annahernd zu meistern — »die harmonische Gesellschaft«
nennen?

Nicht gemeint im Sinn der Vorstellung einer »prastabilierten«
Harmonie, wie Leibniz sie vertrat,’”” sondern als eine tiglich neu
zu erringende Harmonie, weil der Mensch, d.h. alle Menschen
Entwicklungswesen sind und sich folglich sowohl hinsichtlich ihrer
Fahigkeiten als auch hinsichtlich der Erfordernisse und des Bedarfs
der Gesellschaft stets entwickeln [konnen] sollten, ja diese Tatsa-
che erkannt werden kann als der zukunftsoffen immer besser zu
verwirklichende Sinn und Grundzug der Lebensaufgabe des Men-
schen schlechthin. Erst wo das erreicht werden wiirde, konnten wir
begrundet und zurecht von einem menschenwiirdigen Gemeinwesen
sprechen.

3.1 Insbesondere das 20. Jahrhundert war als das Jahrhundert der
Ideologien dadurch gekennzeichnet, dass die zwei Seiten, fur die das
Logo des Passes steht, in sich bekampfende Gesellschaftsformati-
onen auseinanderfielen [Ost-West-Konflikt: Kommunismus versus
Kapitalismus].'

* Von innen, vom Einzelnen her gesehen trat der Liberalismus auf
die Bithne und postulierte die Freiheit, die »freie [unternehmeri-
sche] Initiative«, ohne aber den menschengemdafen Freiheitsbegriff
erkannt gehabt zu haben und versuchte, dieses Postulat — soweit er
es auch politisch durchsetzen konnte — in Gestalt des [Privat]-Indivi-
dualismus insbesondere auf dem Gebiet des Wirtschaftslebens [mit
der Institution des Privateigentums als Basis] zu verwirklichen.

Das fuhrte und fuhrt im Konkurrenzkampf »naturnotwendig« im-
mer zur Dominanz der Starkeren gegenuiber den Schwiacheren, der
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Fahigeren gegenuber den weniger Féhigen. Bestenfalls erreicht
dieses Welt- und Menschenbild [des Sozialdarwinismus] das, was
man dann mit Begriffen wie »Sozialstaat« oder »soziale Marktwirt-
schaft«, »pluralistische« oder »offene« Gesellschaft bezeichnen
kann. Es ist dies eine Gesellschaft der allenfalls moderaten, »wohl-
temperierten« Ungleichheiten, in der das Ideal der Briiderlichkeit
hochstens im privaten Lebensfeld oder in karitativen Verhéltnissen
eine Rolle spielt.

* Dem stellte sich jene Stromung entgegen, die unter dem Begriff
des Kommunismus oder Sozialismus diesem, in der von Karl Marx
und Friedrich Engels formulierten Lehre als »kapitalistische Klas-
sengesellschaft« bezeichneten System den Kampf, den »Klassen-
kampf« ansagte, den sie mit dem Mittel der Revolution zum Erfolg
fuhren wollte. Sie konzentrierte dabei ihr ganzes Augenmerk, ihre
Leidenschaft und organisatorische Energie darauf, uber den Staats-
apparat alle individuellen Impulse der Menschen zu kontrollieren
[Lenin: »Vertrauen ist gut, Kontrolle ist besser«], zu unterdricken
und mit diktatorischen, auch militarischen Mitteln totalitaristisch
vorzuschreiben, zu erzwingen, was zum angeblichen Wohl der
»proletarischen Klasse« bzw. der als Ziel anzustrebenden »klassen-
losen« Gesellschaft zu denken und zu wollen sei.

Auch die diese Stromung beherrschenden Machtgruppen [der so-
zialistisch-kommunistischen Monopolpartei] hatten weder eine Er-
kenntnis vom Wesen des Menschen noch einen zutreffenden Begriff
vom Wesen des sozialen Organismus [s. Ziff. 3.2].

* Der Faschismus und insbesondere der Nationalsozialismus in
Deutschland waren im Grunde mit zusatzlichen oder anders nuan-
cierten theoretischen Elementen ausgerustete systemische Erschei-
nungs- oder Mischformen dieser beiden Stromungen.

Mit der Zasur von »1989« ging der Dualismus zwar weltmacht-
politisch zu Ende, doch er dauert hinter dem vordergrindig grosso
modo global zum Sieg gekommenen sog. »Neoliberalismus« durch-
aus fort.
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Die Alternative:
Der soziale Organismus und der Lebensleib!® der GemeinSeele

3.2 Und so ist aus der Sicht dessen, was bisher zum Verstiandnis der
Logosophie des EU-BirgerschaftsPasses gesagt worden ist, die Fra-
ge nach der Alternative zu diesen Erbschaften und Irrwegen des 20.
Jahrhunderts nach wie vor offen.

Das heiflt, wir haben in der Europaischen Union unverandert die
vordringliche Aufgabe, die Antwort zu finden auf die Frage nach der
Perspektive, wie wir den sozialen Organismus dieses Gemeinwesens
gestalten mussen, um seine vier Hauptfunktionen — die staatlich-po-
litische, die okonomische, die monetar-finanzielle und die geistig-
kulturelle in der kommunikativen Vernetzung des Ganzen — in den
Verhiltnissen unter- und zwischeneinander so zu gestalten, dass sie
ihre Aufgaben und Kompetenzen, ihre Rechte und Pflichten wahrneh-
men, ausiiben und erfiilllen konnen unter der Voraussetzung, dass

* a. die Biirgerschaftssouveranitat jederzeit aktivierbar ist [im Sinne
der vier Axiome, auf die sich die Willensbekundung?’ des Projektes
Impuls21-EBB bezieht] und

* b. die Gesamtentwicklung der Europadischen Union sich an der
Trias der Ideale liberté, égalité, fraternité orientieren kann.

4. Wenn die heute gelegentlich aufgeworfene Frage nach »der
Seele Europas« meist ratlos lasst oder sich in einem Kaleidoskop
von widerspriichlichsten Ansichten aus Wissenschaft, Politik, Pu-
blizistik, Kunst und Religion verliert,?! so ergibt sich aus der Sicht
der Zeichen, die das Logo des BurgerschaftsPasses charakterisieren,
eine sowohl menschenkundlich wie sozialwissenschaftlich und in
historischer Perspektive begriindete Erklarung:*

* Man kann den Kreis der 13 Sterne — als Symbol fur die Gemein-
schaft der Europédischen Union — auch erweitert sehen als Bild des
ganzen Erdkreises [orbis], den globalen sozialen Organismus der
Menschheit, zu welchem sich die Welt insbesondere unter dem
Einfluss der »geistigen Arbeit« [Eugen Lobl, s. EN 6], vornehmlich
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mit der Applikation der Wissenschaften als universell vernetztes,
»integrales System« der Weltwirtschaft entwickelt hat*: oben die
Nordhilfte, unten die Sudhalfte.

Als der Lebensleib der mit diesem Organismus in den drei Idea-
len [s.0.] sich tatig auBernden »GemeinSeele« wiren dann die vier
genannten Dimensionen des

integralen sozialen Ganzen zu ~ N\

denken. Es ist skizzenhaft an-

gedeutet in dem Bild auf der

Ruckseite des Passes [Naheres

dazu Ziff. 5. ff].

* In der Mitte steht, den gan- /\

zen Kreis durchmessend, die

Grafik, die wir eingangs mit dem Begriff der »Singularitit« in Ver-
bindung gebracht und inzwischen in Ziff. 1.2 seiner Herkunft nach
aufBerlich identifiziert haben.

Der anthropologische Aspekt: Die ICH-Natur des Menschen

Ausgehend von dem »Motto fur Sozialethik« [s. Ziff. 3.] haben
wir dann einen Ausblick auf den Zusammenhang der Ideologie-,
System- und Weltmachtproblematik des 20. Jahrhunderts ange-
schlossen und festgestellt, dass trotz des Endes dieser Konstellation
aufgrund der Ereignisse um das Jahr 1989 die dieser Kontroverse
zugrundeliegende Fragestellung noch keineswegs ihre wesens- und
zeitgemafBle Beantwortung gefunden hat. [3.1]

4.1 Das Logo, das wir hier als »apokalyptisches Zeichen«
zu erhellen versuchen, kann uns auf der Suche nach der
Antwort weiterhelfen. Wenn wir seine »aufrechte« Mitte
lesen wurden als den trichotomischen Menschen, das
heilit also nach Leib, Seele und Geist gefugte Entitat
oder Individualitat, ergaben sich in der heutigen, vom
Materialismus gepragten Zeit manche Verstandnispro-
bleme — selbst fur christliche Konfessionen.**
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Was ist »Geist«?, so wiirde gefragt werden. Und ohne der Frage
nicht-spekulativ, empirisch forschend im Verstindnis von »esote-
risch«-wahrnehmend wirklich nachzugehen, wiirde vorschnell mit
allerlei »blitzgescheiten« Einfiallen und Meinungen geantwortet,
dass es das »Geistige« als eine in sich gegriindete Wirklichkeit sui
generis nicht gebe [wie es ja neuerdings vor allem die Hirnforschung
immer triftiger »beweise«; usw. usf.].

Auch mussten wir dann ja eine giiltige [anzuerkennende] Antwort
anzubieten haben, was das kreisflachige vierte Element — iiber den
drei darunter stehenden Zeichen — reprasentiere. Denn auf eine uber-
sinnlich-gortliche Welt durften wir hier nicht hinweisen mussen,
denn damit kamen wir dogmatisch in eine transzendente Sphare, zu
der wir nicht aufsteigen konnen, ohne eine sichere [nachweisbare] »Lei-
ter« zur Hand zu haben. Doch wo sollte eine solche zu finden sein?

Wir sind entwicklungsgeschichtlich nicht mehr im Mittelalter, kon-
nen also allgemeinmenschlich — gesellschaftlich — nicht verlangen,
man habe eben angesichts der »Grenzen des Erkennens« gefalligst
zu »glauben«, auch ohne Erfahrung des Gottlichen.

4.2 Darum miussen wir auch dieses Element des Logos weiterhin imma-
nent erschlieen. Und konnen es dann parallel zu den Dimensionen des
Sozialen [siehe die Bildskizze auf der Riickseite des Passes], diese als
den Ort verstehend, mit dessen Funktionen sich das Seelische eines Ge-
meinwesens wie der Europaischen Union verbindet [Naheres dazu im
Exkurs »Zusammenfassender Kommentar« Ziff. 4.6 - 5.], beschreiben.

Das in der Mitte des Logos aufrecht dargestellte Zeichen steht dem-
nach in seinen drei unteren Teilen fur das Seelenleben des Individuums
in seinen Tatigkeiten als Wollen, Fiihlen und Denken. Der diese Tatig-
keiten nach oben erweiternde vierte Teil reprasentiert das ithnen den
»letzten Schliff« gebende, sie ordnend verbindende, auch steuernde
»ICH«. In ihm offenbart sich das Wesen des Menschen, die ihn von
allen andern Wesenheiten der Weltwirklichkeit unterscheidende Indi-
vidualitat — der Daseinsgrund seiner autonomen Existenz, die Quelle
aller wahren Freiheit.
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Einer Freiheit, die den Menschen im Prinzip unabhiangig machen
kann von allen Bindungen, die ihre Wurzel nicht im unabdander-
lich Naturgesetzlichen seiner Leiblichkeit haben. Durch seine In-
dividualitat, durch sein ICH-Wesen kann der Mensch dagegen im
Prinzip einerseits seine seelischen Bedingungen durch individuelle
[esoterische] Bemuthungen und andererseits die Vorgegebenheiten
im Sozialen durch den demokratischen Gemeinwillen bzw. durch
kollektive [gesellschaftliche] Gestaltungen dndern, entwickeln, das
heif}t, ihnen immer mehr den Charakter der Freiheit, der Gleichheit
und der Bruderlichkeit geben.

4.3 Wenn sich der Mensch — selbstbestimmt, weil es dem Wesen der
Sache nach nur selbstbestimmt moglich ist und sich jeder Manipula-
tion und jedem Zwang versagt — auf diesen Entwicklungsweg begibt
[»Entwicklung« ist das Zauberwort!], dann wird dieses auch das
Vademecum sein konnen zur Heilung aller Wunden, die der Mensch
ansonsten dem Menschen ohne Ende zufugt und zufugen wird.

Das Denken als Schliissel zu Freiheit und Bruderlichkeit

Wenn der so verstandene ICH-Charakter des Menschen wirksam
wird, dann kann auch erfahrbar werden, ob diese empirische Er-
kenntnis — namlich die Erfahrung der wahren Natur des Denkens
als einer freien, in sich selbst gegriindeten Ich-Tatigkeit und nicht
nur einer gleichsam angeborenen, »instinktiven« seelischen Funk-
tion —, auch die erste Sprosse jener »Leiter« ist,” die auf hoheren
Stufen vielleicht die Moglichkeit eroffnet, die sonst prinzipiell un-
uberwindbar erscheinenden »Grenzen des Erkennens« schlechthin
zu Uberwinden. Wer sich uibend auf diesen Weg begibt, es wirklich
»wissen«, das heiBit erfahren zu wollen, der wird die Antwort
finden.

4.4 Er wird dann auch — aus der Kraft, die ihm auf diesem Parsi-
falweg zuwachst?® — die Antwort finden auf die Frage, ob wir als
Menschen naturgesetzlich egoistische Wesen sind und dieser »Ego-
ismus-Natur« nicht entrinnen konnen, oder ob es sich anders verhalt,
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namlich so, dass wir das wahre und umfassende Gliick nicht erleben
in dem, was heute mit dem Begriff der »Erlebnisgesellschaft« be-
schrieben wird,”” auch wenn die Menschen — von Trend zu Trend,
von Performance zu Performance, von Vergniigen zu Vergnugen,
von Genuss zu Genuss und von Droge zu Droge getrieben — heute
uberwiegend meinen, dies als das Gluck zu »erleben«. Im US-ame-
rikanischen Verstandnis wird in »pursuit of happiness« von vielen
geradezu die Erfullung des Wesens der Demokratie gesehen.?®

Erst wenn wir das, was das Logo des europaischen Buirgerschafts-
Passes zu denken, zu besinnen, zu verstehen und zu tun anregen
mochte, namlich aus der Kraft der Individualitit — aus dem - Faktor,
dem »aufrechten Gang« [Ernst Bloch]® der Einzelnen — das soziale
Ganze seinem Bedarf gemal} »recht-schaffen« gestalten, wird sich
zeigen, was auch in den Fragen, die hier noch offen bleiben sollen,
die Wahrheit ist; in der »Leiter«-Frage nicht minder als in der Fra-
ge: Egoismus, weil naturgesetzlicher Trieb oder Altruismus, weil
Tat freien Wollens aus der Erfahrungserkenntnis des Wesens des
Menschen und folglich auch in der Lage, die Fahigkeiten zu entwi-
ckeln, die zur Verwirklichung der menschenwiirdigen Gesellschaft
notwendig sind?

Die sozialwissenschaftlichen Aspekte

5. Das bliebe alles Utopie, wenn wir den sozialen Organismus
weiterhin in seiner Konstitution so denken wirden wie bisher. Wir
denken ihn noch immer einerseits als ein mehr oder weniger an zen-
tralistischen Vorstellungen sich orientierendes Gebilde, dem alle 6f-
fentlichen »Staatsfunktionen« angehoren und dem andererseits eine
weitgehend individualistisch gepragte »Gesellschaft« des Privaten
gegeniibersteht.

5.1 Der »Staat« figuriert in diesen Vorstellungen als das »Zen-
tralorgan«. Ihm sind funktional alle Kompetenzen zugeordnet, die
explizit »zentral«, also ausschlieBlich von ihm getitigt, »administ-
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riert« werden. Seine Aufgaben und Grenzen sind — nach bestimmten
»demokratischen« Regeln und Verfahren — an »die Gesellschaft«
gebunden und bekommen von ihr die Legitimation, ihre Verbind-
lichkeit durch das Recht.

Alles, was in dieser »Staatsordnung« nicht enthalten ist, bleibt —
rechtlich geregelt — den »gesellschaftlichen Kraften« zu tun uiberlas-
sen, gehort mehr oder weniger zum »Privatleben« und ist im Prinzip
individualistisch gepragt. Das gilt — mit bestimmten Ausnahmen,
z. B. des uberwiegend verstaatlichten Schul- und Hochschulwesens
und verschiedener »offentlich-rechtlicher« Institutionen im Medi-
en- und Geldwesen —, fur den gesamten wirtschaftlich-kommerzi-
ell-monetaren Sektor sowie fur alle kulturellen Zusammenhéange im
weitesten Sinn des Begriffs.

5.2 Ohne an dieser Stelle darauf naher und ausfuhrlicher eingehen
zu konnen, entstammt diese traditionelle Strukturlogik einer Zeit,
deren gesellschaftliche Erscheinungsformen noch nicht durch die-
jenigen charakterisiert waren, wie sie sich seit dem 19. Jahrhundert
entwickelt haben, typenbildend und in unserer Zeit zur vollen Ent-
faltung gekommen sind.

Diese Gestalt hat der slowakische Sozialwissenschaftler Eugen Lobl
so charakterisiert, dass er sie als ein »integrales System« beschrieb
[s. EN 23], also von einer strukturierten Ganzheit ausging, von der
er sagte, es sei im Blick auf den Strukturaspekt am ehesten einem
biologischen System, einem »Organismus« vergleichbar.

Das war auch schon der Grundgedanke, den Rudolf Steiner gegen
Ende des Ersten Weltkriegs ins Zentrum der von ihm propagierten
Idee von der »Dreigliederung des sozialen Organismus«,*® der Al-
ternative eines dritten Weges jenseits von Kapitalismus und Kom-
munismus gestellt hatte, dafur aber seinerzeit nicht genuigend Echo



22 Dialogica Il

bekam, um sich gegen die dominierenden Parteiprogramme von
links bis rechts durchsetzen zu konnen.*!

Dieser Erkenntnisfaden wurde dann erst ein halbes Jahrhundert spa-
ter — im »Prager Frithling« namlich [allerdings ohne Bezugnahme
auf Steiner und theoretisch anders begrundet]*?> — wieder aufgegrif-
fen.*

Die Ansatze der Systemtheoretiker [s. http://de.wikipedia.org/wiki/
Systemtheorie], z. B. auch derjenige Niklas Luhmanns [s. http:
//de.wikipedia.org/wiki/Niklas_LLuhmann], konnen hier insofern
unberiicksichtigt bleiben, als es bei ihnen allen keinen Begriff eines
Ganzen sui generis, also keine Vorstellung von »Gesellschaft« als
einer in sich gegrundeten Entitat, wie das — vergleichsweise — beim
biologischen Organismus jedoch der Fall ist.

Beim Phéanomen »sozialer Organismus« lehnt schon Rudolf Steiner
— wie spater auch Eugen Lobl [s. EN 23] — jedes »Analogiespiel«
zwischen natiirlichem und sozialem Organismus ab.**

In Anknupfung an Steiner hat dann Wilhelm Schmundt als ebenfalls
goetheanistisch-phinomenologisch denkender Sozialwissenschaft-
ler [naturwissenschaftlicher Herkunft]** einen nachsten Schritt ge-
macht, der ihn an die Seite Lobls fuhrte.

Auch Schmundt beschreibt die Gesellschaft als eine gegliederte
Ganzheit, die sich seinem Verstandnis nach 1. auf der Grundlage
des modernen, arbeitsteiligen Wirtschaftslebens offenbart, 2. im
monetaren System dieses Ganzen dessen »Rechtsleben« sich aus
dem »wirtschaftlichen« Geschehen emanzipiert und dieses — in
seinen Funktionen sich wandelnd — im Blick auf alles dasjenige,
was [geistig wie materiell] durch »Arbeit« im Kreislauf des pola-
ren Geschehens von Auf- und Abbauprozessen »produziert« und
»konsumiert« wird, begleitet, und 3. denkt Schmundt ein ebenfalls
emanzipiertes »Geistesleben« als dasjenige Funktionssystem, das
die »Unternehmen« im Kontext der Geldprozesse wie mit einem
Netzwerk von »Informations-, Kommunikations- und Erkenntnisor-



Auf der Suche nach der »Seele Europas« 23

ganen« durchdringt, d. h. sie — inkl. der Staatsfunktionen — zu einem
Ganzen zusammenfuhrt: sie integriert. [a.a.0. EN 35]

Auch bei Schmundt sind diesen drei gesellschaftlichen Funktions-
systemen jene drei Ideale zugeordnet, von denen unter den histori-
schen Gesichtpunkten [s. Ziff. 2.ff] schon die Rede war:

* Dem Wirtschaftsleben ist mit den Prinzipien der Arbeitsteilung
und Fremdversorgung — mit dem Einsatz der Fahigkeiten in der
»Arbeit fur den Bedarf des sozialen Ganzen« einerseits und der
Befriedigung der Bedurfnisse der Einzelnen aus den Arbeitsergeb-
nissen aller weltweit tatigen Menschen andererseits — das Ideal der
»assoziativen« Briiderlichkeit systemimmanent zugeordnet,

* im Vereinbaren der Rechte und Pflichten muss das demokratische
Prinzip des Gemeinwillens als das »SystemSelbst« [Joseph Beuys]*®
wirksam werden,

* und die Idee der Freiheit ist — wenn recht verstanden — maf3gebend
in der Wahrnehmung der Aufgaben des Organsystems »Geistesle-
ben« [1.0.S.].7

5.3 Wenn wir nun von dieser Warte aus auf das Logo schauen, das
auf der Riuckseite des EU-Burgerschaftspasses erscheint, erhebt
sich in dieser Darstellung iiber dem Erdbogen auch eine Skulptur
als eine Ganzheit. Diese zeigt die gesellschaftliche Menschheit, die
menschliche Gesellschaft, wie sie sich auf ihrer jetzt erreichten Ent-
wicklungsstufe auf der Erde — global — »verkorpert«.

(T

— N
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Dargestellt ist, zu welchem Ergebnis — bei all seiner tumultuarischen
und in ihren AusmaBen zuvor unvorstellbar tragischen Irrungen und
Wirrungen — die TransformationsEntwicklung des Gesellschafts-
korpers im 20. Jahrhundert gefuhrt hat:

* Wir sehen ein Ensemble von vier sich durchdringenden Kuppeln,
als UrBild des »integralen Systems« der vier gesellschaftlichen Le-
bensgebiete, die heute die soziale Wirklichkeit bilden, die aber noch
nicht ihrem Wesen nach konstitutionell dergestalt »in Form«, »in
Verfassung« gebracht sind, wie es vom Ergebnis der historischen
Entwicklung und also dem heute »rechtsformig« Vorgegebenen her
veranlagt, »entwicklungslogisch« verlangt ist und zweifellos reali-
siert werden wurde, wenn die Menschen im demokratischen Prozess
zu der Einsicht kdmen: Es ist an der Zeit! Dies wollen wir! Und: We
can do it!*

5.4 Das wurde — strukturell — im Prinzip in China zu keinem anderen
Ergebnis fuhren als in den USA, in Russland, der Europaischen Uni-
on oder wo immer! Denn tiberall bilden die heutigen Gemeinwesen
eine »soziale Architektur«, die vier Sphdaren zu einem sozialen Gan-
zen zusammenschlieft, sie »integriert«:

* Das im »Staatlich-Politischen« organisierte Rechtsleben, die in
der Unternehmenswelt sich regional und sachlich assoziierende
Wirtschaft und die in ihren zahlreichen Gebieten pluralistisch
wirkende Kultur werden von einer vierten Sphire durch zwei
Hauptfunktionen, die bei ihr angesiedelt sind, »vernetzt« und
»versorgt«: a. »vernetzt« mittels der mehr und mehr permanent
erforderlichen Information und Kommunikation zwischen den
Akteuren und unter allen Zugehorigen zum Ganzen und seiner
Teile und b. »versorgt« mit der erforderlichen Finanzierung fur
die Durchfithrung ihrer jeweiligen Aufgaben im Dienst des Be-
darfs der globalen Gesellschaft der Menschheit.
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Mit beiden Funktionen sind bei den sie Ausiibenden von der Sa-
che her — »versorgen« und »vernetzen« — keine Eigeninteressen
verbunden: Es ist — recht verstanden — durchwegs Dienst am
Ganzen. Insofern wird durch ihre Tatigkeit in der gesellschaft-
lichen Ausfithrung der beiden Funktionen »sozial-seelisch« ein
neues, viertes Ideal geboren, eine Vereinigung der drei histori-
schen Ideale der Franzosischen Revolution: Die Liebe.

Was fur dieses Ziel im Einzelnen zu unternehmen ist, das geht als
Fragestellung uber das hinaus, was wir aus der Phanomenologie
des Spharen-Logos in Erfahrung bringen konnen. Das ist dann je
und je das im permanenten Integrationsprozess — frei, demokratisch
und sozial — durch die Menschen und Menschengemeinschaften zu
Vereinbarende. Das Logo sagt: Wenn wir auf der Hohe der Zeit,
das heil3t entwicklungsgemayf; in gesellschaftlicher und individueller
Hinsicht unsere Welt gestalten wollen, dann durfen wir nicht mehr
an anachronistischen Leitbildern [wie wir sie oben in Ziff. 5. und
5.1 beschrieben haben] hangen bleiben oder sie gar machtinteres-
sen- oder egoismusgelenkt verteidigen.

Die Gegenwart verlangt und die Zukunft verlangt noch mehr, dass
wir der Gesellschaft, z. B. auch und gerade unserem »gemeinsamen
Haus Europa«* das zeitgemaBe Fundament geben. Was sich in
Wirklichkeit entwickelt hat, ist ein soziales Wesen, dessen Schlus-
selbegriff »Vermittlung« ist, nicht »Konkurrenz« im Sinne von
Spencers »survival of the fittest«.** Sondern, wenn schon, dann im
Wortsinn von »concurrere«, zusammentreten, um nach allen Seiten
den Ausgleich, die Uberwindung des Dissonanten, die Vermittlung
der Gegensitze, ja: die Harmonisierung zu suchen und zu »erfin-
den«.

So wie diese Aufgabe — wie es bei der Beschreibung des Logos
auf der Vorderseite des Passes gezeigt worden ist — im Individu-
ell-Seelischen von dem uns wesenseigenen Individualitatspotential
ergriffen werden muss, so milssen wir sie als Vermittlungsnotwen-
digkeit im sozialen Organismus den vorgegebenen zwei Funktionen
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der vierten Sphiére uibertragen und den Zauber der GesetzmaBigkeit
dieses viergliedrigen sozialen Gesamtkunstwerkes willentlich kon-
stitutionell im Recht der Union verankern. Als Ausgangspunkt fur
alle weiteren Ziele.

Eine neue »konigliche« Kunst und die
Wiedergeburt der Seele Europas

Das zu tun, ist eine Kreation, wie sie in der Menschheit noch nie
stattgefunden hat. Wahrlich eine begeisternde Aufgabe, die nie-
manden ausschliet, an der sich alle beteiligen konnen, die daran
interessiert sind mitzuwirken und die fur dieses Werk mit allen Ge-
nerationen gemeinsam Verantwortung itbernehmen wollen.

Wenn heute oft die Meinung herrscht, die Menschen wirden sich »fur
Europa« nicht interessieren, stimmt das. Aber warum ist das so? Weil
es bisher nichts gegeben hat, was sie seelisch an Europa hitte inte-
ressieren konnen. Seelisch kann uns Europa nur interessieren, wenn
wir erkannt haben, was das fur alle Burgerinnen und Burger Europas
erfahrbar Inspirierende ist. Inspirieren kann uns nur die gemeinsam
ergriffene Aufgabe, Europa wieder eine Seele zu geben.

Wer aber ist diese »Seele«?

Sie war zu allen Zeiten ein anderes Wesen. Wir miissen sie in ihrer
kommenden Wirklichkeit erkennen und empfangen wollen. Die
Seele Europas will sich re-inkarnieren. Sie benotigt dafiir den
Lebensleib der ihrer Mission gemdafien sozialen Architektur. Ihr
Name ist: Domus Europae. Sie wird entstehen, wenn wir damit
beginnen, den sozialen Organismus der Union als den allseitigen
Prozess der Vermittlung seiner [vier] Grundfunktionen zu konsti-
tuieren: mit dem ersten Schritt der vertraglichen Verankerung der
BiirgerschaftsSouveranitat auf die Weise, wie es das Projekt Im-
puls21-EBB vorsieht [www.impuls21.net/Willensbekundung].
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Mit dieser Initiative ist der Anstof3 gegeben zu der neuen »konigli-
chen« Kunst, die Wiedergeburt der Seele Europas in unserer Epoche
zielbewusst einzuleiten.

Nachbemerkung:

Die vorliegende Studie ist die Frucht einer kollegialischen Zusammenarbeit,
an der Uiber eine Zeit von mehr als vierzig Jahren direkt und indirekt viele be-
teiligt waren. Er ist zugleich ein Ausgangspunkt fuir eine neue Sichtweise man-
cher vermeintlich »hermetisch« abgeschlossener Positionen. Fur die publizierte
Fassung sind Wilfried Heidt und Gerhard Schuster verantwortlich.
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Anmerkungen [Endnoten]

! Siehe www.impuls21.net/logosophie

2 Der 1. August ist der Bundesfeiertag der Schweiz. Er erinnert an den »Bun-
desbrief« von 1291, das Dokument, welches der Grundstein zur Bildung jenes
Gemeinwesens ist, das die biirgerschaftlich aktivierbare direkte Demokratie
bis heute am weitesten ausgebildet hat. [siehe http://de.wikipedia.org/wiki/
Schweizer_Bundesfeiertag]. Wir wollen mit dem Starttermin des EU-Burger-
schaftsPasses auf dieses Vorbild eines europaischen Kernlandes hinweisen.
[Informieren und bestellen: www.impuls21.net/der-buergerschaftspass]

3So in der Praambel der [Lissabonner] »Konsolidierten Fassung des Vertrages
uber die Europdische Union« [siehe http://eur-lex.europa.eu/LexUriServ/
LexUriServ.do?uri=0J:C:2008:115:0013:0045:DE:PDF]

* In: »Von der Baumwolle zum Geldschein. Eine neue Banknotenserie ent-
steht«, Deutsche Bundesbank, Frankfurt/M 1989, S. 11: »Die Banknote ist eine
Drucksache mit der denkbar grofiten Offentlichkeit. Als gultiges Zahlungsmit-
tel ist sie Gegenstand des taglichen Gebrauchs fur jedermann, als Werbetrager
sollte sie ein Spiegelbild der Werte sein, die sie reprasentiert.« Es gibt bei Ru-
dolf Steiner in seinem Vortrag vom 26. Dezember 1923 anlasslich der dama-
ligen Weihnachtstagung zur Neubegriindung der Anthroposophischen Gesell-
schaft [in Dornach/Schweiz] eine parallele, teils wortgleiche Formulierung in
dem Satz, dieser Gesellschaft werde »die Aufgabe zufallen, die denkbar grofite
Offentlichkeit zu verbinden mit echter, wahrer Esoterik.« [GA 260, S. 92]

5 Siehe http://de.wikipedia.org/wiki/Vertrag_von_Maastricht

¢ Eugen Lobl, Geistige Arbeit. Die wahre Quelle des Reichtums, Wien, Diis-
seldorf, 1968, S. 35 ff

" Der Begriff »Zeitgeist« meint hier das Gegenteil dessen, was im heutigen
Sprachgebrauch meist darunter verstanden wird. Also gerade nicht die ganze
Welt der Moden und Trends, denen Mehrheiten sowohl in »geistig«-kulturel-
len, kunstlerischen, z. B. musikalischen, religiosen, materiellen, sportlichen
oder auch politischen Hinsichten nachlaufen. Er will vielmehr kennzeichnen,
was nach dem, was hier als das »Wesen« oder die »Natur« der Sache genannt
wird im Blick auf das, was die in der Menschheit veranlagten, aber noch nicht
zur Entfaltung gekommenen Entwicklungsimpulse sind. Impulse, die sich in
bestimmten, erfahrbaren Zyklen oder »Schiiben« ankiindigen bzw. zum Durch-
bruch drangen. Auf die Wahrnehmung und den gestaltenden Umgang damit
zielt der Begriff ZeitgeistKrafteWirken.
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8 Diesem Impuls wurde aber schon einen Monat spater am 9. November, dem
deutschen »I8. Brumaire« [siehe http://de.wikipedia.org/wiki/Staatsstreich_
des_18._Brumaire_VIII] von der »Mauer-Falle« das Ruckgrat gebrochen, weil
die agierenden Massen zwar emotional vom SouveranitatsImpuls ergriffen wa-
ren, ihn aber nicht als Idee, nicht im denkenden Bewusstsein begrifflich fassen
konnten und aufgrund dieses Bewusstseinsmangels mit totalem Erfolg auf die
Fahrte des parlamentarischen Parteienpluralismus ohne auflerparlamenta-
risch aktivierbare Volkssouveranitat gelockt worden waren.

Die vier Wochen zwischen dem 7. Oktober und dem 9. November 1989 in der
DDR, von den Demonstrationen in Leipzig mit der Devise »Wir sind das Volk«
bis zum »Fall der Mauer« in Berlin, sind uibrigens vergleichbar den Ereignissen
der Wochen zwischen dem 17. Juni und dem 14. Juli 1789 in Frankreich von
der »Erklarung des 3. Standes zur Nation« [siehe http://de.wikipedia.org/wiki/
Franzosische_Nationalversammlung] bis zum »Sturm auf die Bastille« [siehe
http://de.wikipedia.org/wiki/Bastille#Die_FErsturmung_der_Bastille].

°Zur Entstehungsgeschichte der letzten DM-Serie siche http://de.wikipedia.org/
wiki/Deutsche_Mark#Vierte_Serie und [http://www.bundesbank.de/bargeld/
bargeld_faq_dmbanknotenabbildungen.php

10 Wenn Friedrich Nietzsche schrieb: »Die stillen Gedanken sind es, welche
den Sturm bringen. Gedanken, die mit Taubenfulen kommen, lenken die
Welt.«, so ist das zwar ein schoner Traum, den man aber nicht deshalb gering
schatzen sollte, weil heute die Welt beherrscht und »gelenkt« ist vom Larm und
Getose des Leeren und Hohlen.

W Jakob und Wilhelm Grimm waren Mitglieder des Kreises jener siecben Got-
tinger Professoren, die sich 1837 gegen die Authebung der Verfassung im Ko-
nigreich Hannover wandten und prompt aus ihrer Stellung entlassen wurden.
[siehe http://de.wikipedia.org/wiki/Gottinger_Sieben]

12 Siehe http://de.wikipedia.org/wiki/Deutsches_Worterbuch und http://
germazope.uni-trier.de/Projects/DWB

13 »Der Froschkonig oder der eiserne Heinrich« in: Kinder- und Hausmarchen
der Bruder Grimm, Erstausgabe 1812 ff, siehe http://de.wikisource.org/wiki/
Der_Froschkonig_oder_der_eiserne_Heinrich

14 »Die Sterntaler« [a.a.0.], siehe http://de.wikisource.org/wiki/Die_Sternthaler

15 Dieser Begriff erinnert an Goethe, der in einem Gesprach mit seinem Se-
kretar Johann P. Eckermann, dabei an die Ereignisse von Mitte Juni 1789
in Versailles erinnernd, sagte: »Die Franzosen erblicken in Mirabeau ihren
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Herkules; und sie haben vollkommen recht. Allein sie vergessen, dass auch der
Koloss aus einzelnen Teilen besteht und dass auch der Herkules des Altertums
ein kollektives Wesen ist, ein grof3er Trager seiner eigenen Taten und der Taten
anderer. — Im Grunde aber sind wir alle kollektive Wesen, wir mogen uns stel-
len wie wir wollen. Denn wie weniges haben und sind wir, das wir im reinsten
Sinne unser Eigentum nennen: Wir miissen alles empfangen und lernen, so-
wohl von denen, die vor uns waren, als von denen, die mit uns sind. Selbst das
groBte Genie wurde nicht weit kommen, wenn es alles seinem eigenen Innern
verdanken wollte.« [Zitiert nach Weimarer Memorandum, Weimar, 17. Juni
1989, siehe: http://www.impuls21.net/pdf/Weimarer-Memorandum.pdf]

16 Goethe ging davon aus, dass jeder Mensch eigentlich 3000 Jahre als seine
GeschichtsZeit von Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft iberblicken, be-
sinnen und durchleben sollte: »Wer nicht von dreitausend Jahren sich weif3
Rechenschaft zu geben, bleib im Dunkel unerfahren, mag von Tag zu Tage
leben.« Und sicher wird diese Botschaft ihre orientierende Gultigkeit fur das
soziale Leben der Menschheit auch in noch fernerer Zukunft behalten.

17 Der Begriff der prastabilierten Harmonie spielt in der Leibnizschen Mona-
dentheorie ein Rolle, wonach die einzelnen Monaden [Einheiten] in einer von
der Schopfung festgelegten Harmonie zusammenwirken. N#heres dariitber bei
http://de.wikipedia.org/wiki/Leibniz#Prastabilierte_Harmonie

8 Wilfried Heidt, Die Chance der Befreiung. Thesen zur Emanzipation der
Gesellschaft von den sie beherrschenden Méchten. Ein Projekt, Achberg 1981/
2002

1 Der Begriff Lebensleib bezeichnet jenes Kraftewirken, das den physischen
Leib ergreift und in der Form erhilt, in der wir seine Gestalt mit den Sinnes-
organen wahrnehmen. Beim sozialen Organismus wirkt der Lebensleib in
den Prozessen seiner verschiedenen Funktionen. Diese treten sinnlich-wahr-
nehmbar nicht in Erscheinung. Den Sinnen zeigen sich nur die Ergebnisse des
Wirkens der funktionalen Prozesse. Die Gestalt miissen wir — im Recht — aus
dem Wesen des integralen Prozessgeschehens »sozial-kiinstlerisch« erfinden
und im [demokratischen] Vereinbaren hinzufuigen. Die Synthese dessen be-
schreiben die Begriffe »soziale Architektur« [im Makrosozialen] oder »soziale
Skulptur« [im Mesosozialen].

20 Siehe http://www.impuls21.net/willensbekundung

2 Tn einem Exkurs zum vorliegenden Text [siche Beiheft] bringen wir Aus-
fuhrungen zur Frage, 1. woher die Rede von der »Seele Europas« eigentlich
kommt. 2. sollen einige Beispiele illustrieren, was in diesem Zusammenhang
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seit den 90er Jahren des letzten Jahrhunderts als eine gewisse »Inflation der
Seelenrhetorik« [H.-J. Luibl] aufgekommen ist. 3. zeigt das Beispiel einer
Rede der deutschen Bundeskanzlerin Angela Merkel vom Januar 2008, wie von
einer leitenden Politikerin der Topos von der »Seele Europas« gesehen wird.
4. soll eine anthroposophisch-orientierte Stimme zur Europa-Frage die Frucht-
barkeit dieses Ansatzes und seine Grenzen deutlich machen. 5. wird die Frage
nach der apokalyptischen Aufgabe in der Gegenwart gestellt und 6. aufgezeigt,
wie es moglich ist, durch eine gemeinsame Tat nachhaltig den politischen He-
bel zur demokratischen Gestaltung der Verhaltnisse in der Europaischen Union
konstitutionell einzurichten.

22 In einer gewissen Annzherung an diese Fragestellung blickt auch Ulrich
Rosch, der Koordinator der Sektion fur Sozialwissenschaften am Goethea-
num, in einem im Zusammenhang des Prager Goetheanum-Kongresses vom
21. bis 24. August 2008 [zum Thema »Die Seele Europas. An der Schwelle
einer neuen Gesellschaft«] veroffentlichten Aufsatz mit dem Titel »Die Seele
Europas. Impuls geistiger Freiheit« [in: Das Goetheanum Nr. 29/30, 2008, S.
3 f] zuniachst zuruick auf die sozialen Impulse des bohmischen Hussitentums.
Er findet in diesen geistesgeschichtlich eine Quelle der Freiheit. Von hier aus
schlagt er den Bogen ins letzte Drittel des 20. Jahrhunderts und zitiert aus der
Zeit des Prager Fruhlings Ivan Svitdk, den Prager Philosophen und Vorsitzen-
den des KAN, des damaligen »Clubs der engagierten Parteilosen« [Svitak
war 1973 ff auch Mitglied des Kuratoriums des » Achberger Jahreskongresses
Dritter Weg« und arbeitete bis in die achtziger Jahre an diesem Projekt mit].
Er sagte im Mai 1968 in einer Rede in Ostrau, es sei »die Personlichkeit des
Menschen, seine einzigartige Aufgabe im Leben und sein Schopfertum der ei-
gentliche Sinn seiner Existenz.« Rosch fuhrt seinen Gedanken weiter und stellt
fest, 1968 hatten sich in der CSSR »Wissenschaftler, Politiker und Kunstler
mit einer engagierten Bevolkerung verbunden und in kiirzester Zeit ein neues
Sozialwesen geschaffen, das sich am Bilde des Menschen orientierte.« Doch
was ist dieses »Bild des Menschen«, an dem sich jene Bewegung orientierte?
Was war jenes »neue Sozialwesen«?

Ulrich Rosch deutet es an, indem er direkt ibergeht zu Fragen »moderner
Gemeinschaftsformen«, speziell des Wirtschaftslebens, das er als ein »ge-
schwisterliches« kennzeichnet. Abschliefend heifit es, daraus ergebe sich »die
Hauptaufgabe unserer Zeit: Die Rechtsbeziehungen zwischen den Menschen
so zu gestalten, dass jeder seine Wirde erfahren kann. Werde ich in der Begeg-
nung mit dem anderen Menschen als ein eigenstandiges, wiirdiges Wesen
angesehen?« Das sei heute »die entscheidende Frage. Daraus ergeben sich
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dann selbstverstandlich Konsequenzen fur die Ausgestaltung des demokrati-
schen Staatslebens. Diese Ausgestaltung werde wiederum gewissen inneren
Gesetzen entsprechen mussen, aber fur jede Menschengruppe, jede Nation eine
spezifische Form finden.« Realisieren, so schlieBt Rosch seine Ausfuhrungen,
wiurden sich solche modernen Formen nur konnen, »wenn eine geniigend grofie
Zahl von Menschen diese bewusst und willentlich« ergreife. —

Von allem anderen abgesehen, was dem Leser vorenthalten wird als kon-
krete Antwort des Verfassers z.B. im Hinblick auf die erwahnten »gewissen
inneren Gesetze« und die »spezifische Form«, die »jede Menschengruppe«
und »jede Nation« finden miisse bei der » Ausgestaltung des demokratischen
Staatslebens«: Wo bleibt die Seele in dieser Mitteilung, die doch als Thema
der Botschaft angekiindigt ist? Da wiare der Hinweis auf den schon 28 Jahre
zuvor publizierten Vortrag Schmidt-Brabants fur die Erhellung der Fragestel-
lung schon weiterreichend gewesen. [Naheres zu den Ideen, Impulsen und der
Tragik des tschechoslowakischen Umbruchs 1968 in dem Kongressdokument
Wilfried Heidt, Die Gesellschaft mit dem Antlitz des Menschen: Das wollte der
»Prager Fruhling«, Achberg 1973/Neuauflage 2008]

B Eugen Lobl, Wirtschaft am Wendepunkt. Wegweiser in eine soziale Zukunft
ohne Inflation und Arbeitslosigkeit, Achberg/Koln 1975, S. 35 ff

2 Im vierten Konzil von Konstantinopel [869/70] war eines der Ergebnisse,
dass dem Wesen des Menschen der Geist als eigenstindiges Wesensglied inso-
fern abgesprochen wurde, dass das Geistige nur noch als Aspekt des Seelischen
galt. Damit wurde die Trichotomie von Leib, Seele und Geist verlassen, die et-
wa bei Paulus dadurch zum Ausdruck kam, dass er neben dem physischen Or-
ganismus den psychischen und pneumatischem Menschen unterschied [1. Brief
an die Korinther, Kap. 2. Sowohl die Einheits- als auch die Lutheriibersetzung
verschleiert den Sachverhalt, da dort der »seelische Mensch«, der im Unter-
schied zum »geistigen Menschen« das Gottliche nicht zu erfassen vermag,
mit »irdisch gesinnter« bzw. »natiirlicher Mensch« ubersetzt wird und so das
Geistige gegenuiber dem Seelischen nicht mehr als eigenstandige Wirklichkeit
gesehen wird]. Diese duale Sicht von Leib und Seele, nach welcher der Geist
nur eine Begabung letzterer sei, wurde so seit dem 9. Jahrhundert die domi-
nante Grundlage der Theologie, der Philosophie und der Wissenschaft. Der
Geist wurde mit der fortschreitenden, mehr und mehr dem irdischen Dasein,
der »Materie« zugewandten Bewusstseinsentwicklung fortan als eigenstandi-
ges Phanomen [sui generis] nicht mehr in Betracht gezogen. Siehe dazu auch
http://de.wikipedia.org/wiki/Viertes_Konzil_von_Konstantinopel und http:
/lde.wikipedia.org/ wiki/Trichotomie#Anthropologie
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2 Bei dem Bild der Leiter kann man an jenen Zusammenhang erinnert sein, der
im 1. Buch Mose [28.10ff] als der Traum des Jakob geschildert wird. Jakob,
der die Stationen seines Schicksalsweges in der Auseinandersetzung um Luge
und Wabhrheit durch schwere Kampfe und Uberwindung von Hindernissen zu
durchschreiten hatte, kam auf der Flucht vor seinem Bruder Esau nach Beth-
El, wo er — das Haupt auf einen Stein gebettet — einschlief und im Traum in
die Sphare der Engelswesen versetzt wurde: Auf einer Leiter, uber welche die
Engel zwischen Himmel und Erde auf und nieder stiegen, stand Gott und ver-
kuindete Jakob, dass von dem Ort aus, an dem er sich befand, durch seine Nach-
kommen der Segen sich nach West und Ost, nach Nord und Sud ausbreiten
werde. Mit dieser VerheiBBung ist hingewiesen auf den kommenden Messias.
Und so blickt der Evangelist im Johannesevangelium [1.51] dergestalt auf das
Bild der Jakobsleiter zuriick, dass Jesus Christus als der Menschensohn selbst
zu dieser Briicke wird zwischen dem Irdischen und dem geotffneten Himmel.
Zur Jakobsleiter: http://de.wikipedia.org/wiki/Jakobsleiter_(Bibel)

% Der Weg des Parsifal vom »reinen Tor«, der, »durch Mitleid wissend,
und zum Erloser des Gralskonigs Amfortas wird, dessen Wunde er heilt, die-
ser Weg fuhrt — speziell in der Interpretation durch Richard Wagner — in das
Spannungsfeld von Egoismus und selbstloser Liebe, in die Auseinandersetzung
zwischen dem Einflussbereich des bosen Zauberers Klingsor und dem Grals-
reich. Der Speer, den Parsifal zurickerobern muss, steht fur das »zweischnei-
dige« ICH des Menschen, in dessen Freiheit es liegt, sich zwischen den beiden
Reichen — dem Egoismus oder dem Dienst an der Menschheit — zu entscheiden.
Er ging einst an Klingsor verloren, weil Amfortas ihn im Kampf fiir sich einge-
setzt hatte, was auch zu seiner Verletzung fuhrte. Parsifal wird im Gegensatz
dazu diese »Waffe« nicht missbrauchen und kehrt — nachdem er sie wieder
erobert hat — auf mithsamem Weg zuriick ins Gralsreich, dorthin wo er einst
dem sein Mitleid erregenden Gralskonig begegnet war. Mit der rein erhaltenen
Lanze kann er nun die Wunde heilen: »Die Wunde schlie3t der Speer nur, der
sie schlug« — heifit es im letzten Akt des Buhnenweihfestspiels. Die selbstlose
ICH-Tat tiberwindet die Wunde des Egoismus.

Wenn in Bayreuth in den letzten Jahren junge Regisseure wie Christof Schlin-
gensief [2004] und in diesem Jahr der 38-jahrige Stefan Herheim krampfhaft
versuchen, Wagners Parsifal zu aktualisieren, sind das einerseits begritBens-
werte Bemithungen. Doch es zeigt sich andererseits in dem einen wie in dem
anderen Fall deren Hilflosigkeit, weil das spirituelle Verstandnis fur den
Stoff vollig fehlt. Wenn zum Beispiel ein Kritiker in der Berliner Morgenpost
[vom 21. Juli] schreibt, »Herheims Konzept vom durch die Geschichte zur
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Erkenntnis gelangenden Parsifal« gehe auf, ware dieser Interpretationsansatz
des Schweiles der Edlen wahrlich wert, wenn sie selbst denn wiissten, was
eigentlich die zu vermittelnde »Erkenntnis« sein misste, wenn das Buihnen-
weihfestspiel den Entwicklungsweg Parsifals als Bild fur eine »deutschen
Zeitreise« aus den »dunklen« Jahren des Nationalsozialismus zu den lichtern
Hohen heutiger demokratischer Verhialtnisse zeigen mochte. Was in Bayreuth
auf der Buhne zu sehen ist, ist eine Collage aus all den Klischees, die seit Jahr-
zehnten von der Politik, der Wissenschaft, der Publizistik und den Medien den
Menschen zum Uberdruss eingetrichtert werden. Nicht, dass die Richtung der
beabsichtigten »Botschaft« falsch ware. Sie ist aber vollig unzulanglich, wenn
man wirklich »Erkenntnisse« aus der Geschichte des letzten Jahrhunderts bis
zur Gegenwart vermitteln mochte. Es fehlt dabei z. B. so gut wie alles, was
in dem vorliegenden Essay zur Sprache gebracht wird — und zwar in allen
drei Hinsichten: im Blick auf die anthropologisch-esoterische Dimension der
ParsifalFrage nicht minder als im Blick auf deren gesellschaftlich-politisch-
geschichtliche Dimension.

21 Gerhard Schulze, Die Erlebnisgesellschaft: Kultursoziologie der Gegenwart,
Frankfurt 1992

2 Dazu: http://de.wikipedia.org/wiki/Unabhangigkeitserklarung_der_Verei-
nigten_Staaten

» Das Bild vom »aufrechten Gang« ist ein zentraler Begriff der Blochschen
Philosophie. Naheres dazu findet man bei http://de.wikipedia.org/wiki/Ernst_
Bloch

30 Rudolf Steiner, Die Kernpunkte der sozialen Frage in den Lebensnotwendig-
keiten der Gegenwart und Zukunft, GA 23, Stuttgart 1919

31 Albert Schmelzer, Die Dreigliederungsbewegung 1919, Stuttgart 1991

32 Wilfried Heidt, Der dritte Weg. Die Alternative zu Kapitalismus und Kom-
munismus, Achberg 1973 und ders., Freiheit, Demokratie und Sozialismus.
Der dritte Weg als Zeitnotwenigkeit und Friedensidee, Achberg 1972

33 ... wenn man einmal absieht von jenen weitgehend unbeachtet gebliebenen
Sozialwissenschaftern, die wie Folkert Wilken mit »Die Selbstgestaltung der
Wirtschaft«, 1949, »Die Befreiung der Arbeit«, 1965 und »Das Kapital«, 3 Bde
1976/1981, Hans-Georg Schweppenhauser, mit »Die Teilung Deutschlands als
soziale Herausforderung« und »Das kranke Geld«, 1982, Hans-Erhard Lauer,
mit »Geschichte als Stufengang der Menschwerdung«, 3 Bde 1956/1958/1961
und »Wie konnen wir uiberleben?«, 1975, Lothar Vogel, mit »Die Verwirkli-
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chung des Menschen im sozialen Organismus«, 1973, Heinz-Hartmut Vogel,
mit »Jenseits von Macht und Anarchie«, 1963 und Dieter Vogel, mit »Selbst-
bestimmung und soziale Gerechtigkeit«, 1990 und andere ihre Position explizit
im Anschluss an Rudolf Steiner entwickelt haben.

3% Steiner schreibt: »Wenn man einfach das, was man glaubt gelernt zu haben
am naturlichen Organismus, ubertragt auf den sozialen Organismus, wie es
oft geschieht, so zeigt man damit nur, dass man sich nicht die Fahigkeiten
aneignen will, den sozialen Organismus ebenso selbstandig, ebenso fiir sich
zu betrachten, nach dessen eigenen Gesetzen zu forschen, wie man dies notig
hat fiir das Verstandnis des natiirlichen Organismus. In dem Augenblicke, wo
man wirklich sich objektiv, wie sich der Naturforscher gegenuiberstellt dem
naturlichen Organismus, dem sozialen Organismus in seiner Selbstindigkeit
gegenuberstellt, um dessen eigene Gesetze zu empfinden, in diesem Augen-
blicke hort gegentiber dem Ernst der Betrachtung jedes Analogiespiel auf.« [in
»Die Kernpunkte der sozialen Frage«, GA 23, 1961, S. 60; s. EN 30]

3 In seiner von der sozialwissenschaftlichen Sektion der Freien Hochschule
fur Geisteswissenschaft herausgegebenen Schrift »Der soziale Organismus in
seiner Freiheitsgestalt«, Dornach 1968

36 Zitiert nach Wilfried Heidt, Die Umstulpung des demiurgischen Prinzips.
Joseph Beuys, die Aufgabe der Deutschen und der 23. Mai 1889, Kassel
1987 [Vortrag zur pocuMmenta VIII, S. 7] http://www.impuls21.net/pdf/
umstuelpung.pdf

37 Rudolf Steiner gab in einem »Nationalokonomischen Kurs«, den er 1922
in Dornach fur Studenten hielt, am 26. Juli aus historischer Sicht folgende
Beschreibung zu einzelnen Aspekten dieses Zusammenhanges: »Solange die
religivsen Impulse fur das gesamte soziale Leben der Menschheit ma3gebend
sind, solange schadet der Egoismus nichts. Das ist eine aulerordentlich wichti-
ge Sache fur das Verstandnis auch der sozialen, volkswirtschaftlichen Prozes-
se. Der Mensch mag noch so egoistisch sein: wenn die religiose Organisation,
wie sie zum Beispiel in bestimmten Gebieten des alten Orients ganz strenge
war, wenn die religiose Organisation so ist, dass der Mensch trotz seines Ego-
ismus sich eben in fruchtbarer Weise hineingliedert in das soziale Leben, dann
schadet der Egoismus nichts; aber er fangt an, im Volkerleben eine Rolle zu
spielen in dem Augenblick, wo das Recht und die Arbeit sich heraussondern
aus den anderen sozialen Impulsen, sozialen Stromungen. Daher strebt, ich
mochte sagen, unbewusst der Menschheitsgeist in der Zeit — wahrend Arbeit
und Recht sich eben emanzipieren — danach, fertigzuwerden mit dem mensch-
lichen Egoismus, der sich nun regt und der in einer gewissen Weise hineinge-



36 Dialogica Il

gliedert werden muss in das soziale Leben. Dieses Streben gipfelt dann einfach
in der modernen Demokratie, in dem Sinn fur Gleichheit der Menschen, dafur,
dass jeder seinen Einflufl hat darauf, das Recht festzustellen und auch seine
Arbeit festzustellen. Aber gleichzeitig mit diesem Gipfeln des emanzipierten
Rechtes und der emanzipierten Arbeit kommt noch etwas anderes herauf, was
zwar friher wiahrend der #lteren Perioden der Menschheitsentwickelung auch
vorhanden war, was aber wegen der religios-sozialen Impulse eine ganz andere
Bedeutung hatte, was gerade fur unsere europaische Zivilisation wahrend des
Mittelalters nur in eingeschranktem MaBe vorhanden war, was sich zur hochs-
ten Kulmination entwickelte von der Zeit an, in der eben Recht und Arbeit am
meisten emanzipiert waren — und das ist die Arbeitsteilung.«

38 Naturlich sind in den standigen, konstitutionell geregelten systemischen
Vermittlungsprozessen des neuen Strukturparadigmas immer jeweils auch die-
jenigen Akteure beteiligt, die heute unter den Ordnungsbedingungen des tradi-
tionellen Paradigmas [s.o0. Ziff. 5.-5.2] als NGOs [NichtRegierungsOrganisati-
onen] und zivilgesellschaftliche Initiativen meist nur marginal einbezogen und
in der Regel an Entscheidungen ohnehin nicht beteiligt sind.

¥ Vgl. Michail Gorbatschow, Das gemeinsame Haus Europa und die Zukunft
der Perestroika, Dusseldorf 1989

40 Naheres dazu siehe http://de.wikipedia.org/wiki/Survival_of_the_Fittest
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der Freiheit zu starken, darauf zu achten, dass es gerecht zugehe
in Deutschland. [...] Dass wir ein Land der Ideen werden«, daflur
wolle er eintreten und dazu bitte er »um das Mitmachen aller.«

Seither sind mehr als vier Jahre vergangen. Es stellen sich
» Fragen, was von den Samen dieser Rede vielleicht aufgegan-
gen ist, Wurzel geschlagen hat.

Aus dem Arbeitszusammenhang, zu dem auch das DIALOGICA-PROJEKT
gehort, ist die Antwort erheischende Hauptfrage die folgende:
In welchem der gesellschaftlichen »Lebensbereiche« wirkte und
wirkt sich in Deutschland und Europa seit gut zweihundert Jahren
der Mangel an lebens- und menschengemalen Ideen am schmerz-
lichsten aus - oder anders gefragt: Wo ist folglich der Bedarf an
Ideen am groflsten?

Ist es schon genug, darauf allgemein aber relativ abstrakt haupt-
sachlich von einer Idee, namlich nur von der Idee der Freiheit zu
reden - und sei das noch so wichtig - und davon, dass es »ge-
recht« zugehen musse — was immer das heillen mag?

Wir fassen die Antwort darauf in der These zusammen, dass die
gesellschaftlichen Entwicklungen der letzten zweihundert Jahre in
ihrer Totalitat — mit ihren z. T. gigantisch-katastrophalen, ideolo-
gisch bedingten Irrwegen, die Abermillionen Menschen mit ihrem
Leben bezahlen mussten und die zu den heutigen widerspruchli-
chen Verhaltnissen gefuhrt haben, die wir seit geraumer Zeit mit
dem zusammenfassenden Begriff »Globalisierung« charakterisie-
ren —, je langer desto mehr nach einer grundsatzlichen ordnungs-
politischen Wende verlangen, nach einem wirtschaftlichen, mo-
netaren, staatlich-rechtlichen wie kulturellen Paradigmenwechsel,
nach einem neuen, einem »dritten Weg« im Ganzen, wie es ihn
nach 1945 in mehreren ersten Anldufen gegeben hat - zunachst im
besiegten Deutschland, 1956 in Ungarn, dann 1968 in der CSSR,
1980 in Polen und seit der Ara Gorbatschow ab 1986-1990 sogar
in der Sowjetunion; aber aufgrund der weltpolitischen Konstellati-
on des Ost-West-Konfliktes bestand dafur nirgends eine Chance,
sich aus dem Willen der Volker durchzusetzen. Dabei kann man
bei gewissenhaftem und unvoreingenommenem Durchdenken der
Probleme erkennen, dass alle seitherigen sozialen Disharmonien
und gesellschaftlichen Fehlentwicklungen letztlich eine Folge des
Ausbleibens dieser Wende sind.



4 Niemals war es bisher maglich, Gber diesen Ideenzusammen-
» hang, bei dem es ja aulder der Freiheits- und Gerechtigkeit-
sidee mit nicht weniger Gewicht mindestens auch noch um die
Gleichheitsidee - also um die Staatsfrage — und um die Brider-
lichkeitsidee - also um die Wirtschaftsfrage — geht, den offenen,
grundlichen, demokratischen Diskurs — in der Wissenschaft, in der
Politik und in der Zivilgesellschaft unter Einbeziehung der Medi-
en - offentlich nachhaltig zu fuhren. Kaum tauchten und tauchen
bestimmte Stichworte auf, wurden und werden sie gnadenlos dif-
famiert, bekampft, zerredet oder — wie z.B. seit Jahrzehnten die
Idee der »dreistufigen Volksgesetzgebung« mit ihrem erweiterten
Demokratiebegriff, insbesondere von den Berufspolitikern, den
Massenmedien und dem sich in ihren Spalten und Sendezeiten
tummelnden Journalismus - ignoriert. Diese flachendeckende,
kastenahnlich organisierte Ignoranz gegenuber neuen, zukunfts-
tauglichen ldeen beherrscht den Markt der Offentlichkeit nahezu
total. Man hat sich daran gewohnt, dies »Pressefreiheit« zu nen-
nen. Betroffen von dieser »Freiheit« sind auch ldeenzusammen-
hange, wie die im vorliegenden DIALOGICA-HEFT Il vorgestellten.

Damit ihre damit verbundenen gesellschaftlichen Alternativen far
Europa und weltweit als Entwicklungsperspektive erwogen werden
kdnnen, mussen sie bekannt werden wie die vier Grundrechnungs-
arten. Erst dann kann man ernsthaft prifen, was sie zu leisten
vermdchten. Auch wir bitten alle - alle mit und ohne Amter - im
Sinne der zitierten Gedanken aus der ersten Ansprache Horst Koh-
lers nach seiner Wahl zum Bundesprasidenten, diese Intention zu
unterstutzen.

Europa soll ein Kontinent und unsere Erde eine Welt werden, wo
es darum geht, Ideen nicht nur fur diese und jene Teilbereiche des
Lebens zu entwickeln und zu prufen, sondern auch solche fur die
Neugestaltung des sozialen Organismus insgesamt in der Entfal-
tung seines Wesens als des gemeinsamen Hauses der Menschheit
und Ort des Schutzes der einer jeden Individualitat eigenen Wirde
in leiblicher, seelischer und geistiger Hinsicht. Eingedenk der Wahr-
heit jener Idee Hegels aus seiner »Phanomenologie des Geistes«
[1807], wo es heilst: »Das Wahre ist das Ganze. Das Ganze aber ist
nur das durch seine Entwicklung sich vollendende Wesen.«

//
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Dialogica II Beiheft

Exkurs zu: »Auf der Suche nach der ,,Seele Europas‘“«

1. Woher kommt die Rede von der »Seele Europas«?, 2. Einige
Beispiele aus der »Inflation der Seelenrhetorik« [H.-J. Luibl], 3.
Ein Beispiel aus der Politik und 4. Eine geisteswissenschaftlich-
anthroposophische Stimme, 5. Was ist die apokalyptische Auf-
gabe in der Gegenwart?, 6. Das politische Hebelgesetz oder:
Die Chance der gemeinsamen Tat

1. Woher kommt die Rede von der »Seele Europas«?

1.1 Der Grunder der PanEuropa-Union [1922], Graf Coudenhove-Kalergi, hat
schon in der zweiten Halfte der 20er Jahre des vorigen Jahrhunderts den Begriff der
»europaischen Seele« in mehreren seiner Publikationen eingefuhrt [z. B. in »Pan-
europa. Die europiische Seele«, Koln/Leipzig 1928]. Obwohl man seine Arbeiten
heute nur selten erwahnt findet, kann man sie auch heute noch besonders all denen
zu lesen empfehlen, die viel iiber Europa reden dabei aber nur wenig substanziell
Erhellendes mitteilen.

Wenn wir hier trotzdem erst weiter unten einige Gedanken dieses Europaers der
ersten Stunde anfuhren, so deshalb, weil sein Begriff der »europdischen Seele«
durchwegs lediglich ein Synonym ist fur gewisse geistig-kulturelle Aspekte seiner
Vision eines vereinigten Europa [in Erganzung zu dessen politischen und wirt-
schaftlichen Perspektiven]. Auerdem trifft der von ihm haufig verwendete Begriff
nicht den Focus unserer Fragestellung. Dieser ist ja auf den Begriff der »Seele Eu-
ropas«, also auf einen anderen Begriff gerichtet, was in seinem Unterschied, wie
wir sehen werden, allerdings so gut wie keiner Seite, die mit letzterem hantiert, be-
wusst ist. Meist wird, als ob man am Kaffeetisch plaudern wiirde, unterschiedslos
mal diese, mal jene Formulierung gebraucht.

1.2 Wenn man sucht, von wem die heute bevorzugte Formulierung von der »Seele
Europas« stammt, so findet man als Quelle Jacques Delors. Er, der franzosische
Sozialist und Katholik, fuhrte als damaliger EU-Kommissionsprasident am 4. Feb-
ruar 1992 in Briissel mit Kirchenvertretern ein Gesprach. Dabei, so wird berichtet,
soll er gesagt haben: »Wenn wir es nicht schaffen, Europa in den nachsten zehn
Jahren eine Seele einzuhauchen, ihm Geist und Sinn zu verleihen, gibt es fur die
europaische Einigung keine Chance mehr«. [Zitiert nach Wef, Auf der Suche nach
der Seele Europas, Paper 2003, S. 1; Hervorhebungen in den zitierten Passagen des
gesamten Exkurses v. d. Verfassern]
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Der Theologe Hans-Jiirgen Luibl berichtet in den »Hermeneutischen Blattern«
[Zurich , 1/2 2005] in seinem Aufsatz »Auf der Suche nach Europas Seele« von ei-
ner Vorgeschichte dieses Treffens vom Februar 1992. Es hatte, so Luibl, schon drei
Jahre zuvor in einem Gesprach zwischen Delors und dem damaligen Prasidenten
des Lutherischen Weltbundes, dem Bischof der evangelisch-lutherischen Kirche in
Bayern, Johannes Hanselmann, stattgefunden, wortiber dieser in den »Nachrichten
der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern« [13/1990] im Rahmen eines Ar-
tikels uiber »Die Kirchen im kiinftigen Haus Europa« berichtete. Er schrieb: »An-
lasslich meines Besuchs beim Prasidenten der EG-Kommission Delors in Briissel im
vorigen Jahr horte ich von ihm Erstaunliches. Er entschuldigte sich geradezu dafiir,
dass die europdischen Volker bislang nur die , Sprache des Portemonnaies* ver-
standen hatten. Er stellte dagegen: ,, Wir wollen keinen zynischen Materialismus [...]
Wir haben den Menschen zu Brot verholfen, jetzt miissen wir ihnen helfen, eine Seele
zu haben. [...] Der Zeitpunkt ist gekommen, dass Europa eine ethische und philoso-
phische Wahl treffen muss. Und da miissen sich auch die Kirchen aktiv zeigen. “«

Luibl schliefst kommentierend folgendes an: »So klar die Wendung ,, Eine Seele fiir
Europa“ auch ist, was darunter zu verstehen ist, welche Seele denn nun gemeint ist
(Seele Europas, Seele fur Europa, Seele fur Europas Menschen), ist so klar nicht.
So bleibt der Zugang zu Delors Seelenverstandnis uber die Rekonstruktion der
Situation, aus der die Rede von der Seele hervorgeht und in der sie sich bewahren
soll. Nach Delors ist es primar die Erfahrung eines Defizits, das salopp formuliert
werden kann: Geld alleine macht nicht gliicklich, auch Europa nicht. Die Okono-
mie alleine wird das Projekt der europaischen Integration nicht vollenden. Dies
verwundert in doppeltem Sinn. Denn zum einen war die europaische Integration
seit den 50-er Jahren ein Wirtschaftsprojekt und als solches eine Erfolgsstory. Zum
anderen war es gerade Delors, der einen Traum hatte, der sich seit Anfang der 90-
er Jahre verwirklichte: die Umwandlung der Europaischen Gemeinschaft (EG) in
eine Europdische Wirtschafts- und Wahrungsunion und damit verbunden in eine
Politische Union (mit einer Gemeinsamen Sicherheits- und Aulenpolitik, GASP),
EU genannt. Maastricht ist dafur das entscheidende Datum.

Was also notigt hier, wo die Okonomie als Triebfeder der européischen Integration
per Vertrag institutionalisiert ist, und damit Europa in der Logik der eigenen Ge-
schichte, sich selber ein gutes Stiick naher gekommen ist, von Seele zu reden? Zu-
nachst wohl die Sorge, dass nicht gelingt, was hier intendiert ist. Dass Maastricht
misslingen konnte, war Anfang der 90-er Jahre durchaus moglich — inner- wie
auflereuropiisch. Innereuropiisch war bereits die Ratifizierung des Maastricht-
Vertrages durch die Mitgliedsstaaten ein mithsames Unterfangen.

Dazu kam der Fall des Eisernen Vorhangs und das Ende des Kommunismus, das
die bislang westlich gepragte Integration Europas zur Ost-Erweiterung notigte
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— ohne dass dazu Konzepte oder Finanzierungsmoglichkeiten vorhanden gewesen
waren. Aullereuropaisch war es die zunehmende Globalisierung, die den 6konomi-
schem Druck auf das europiische Integrationsprojekt nochmals erhohte. In dieser
Situation mussen, wenn das Spiel nicht verloren sein soll (die missionarisch-apo-
kalyptische Diktion Delors ist zu beachten) alle und vor allem neue Krafte mobili-
siert werden, um das Projekt, das bisher ,,halb-automatisch® zu laufen schien, zum
guten Ende zu fuhren. Das Stichwort dafiir ist Seele. Seele heift in diesem Zusam-
menhang schlicht: das technokratische EU-Projekt so zu beseelen, dass es gelingt.
Deswegen braucht Delors auch die Wendung, Europa, gemeint ist das europdische
Projekt, eine Seele zu geben.

Das ist selber ein technischer, technokratischer Vorgang. Gedacht ist nicht an ein
kritisches Widerlager zum EU-Prozess oder an eine andere Dimension Europas.
Vielmehr geht es um eine neue Bewertung oder Bedeutung der europaischen
Integration, dass Wirtschaftsraum und Regelwerk Europas als Lebensraum der
Européer gesehen werden. Seele ist zugleich in der Unbestimmtheit ein ideales
,Schleusenwort“, um das politische Projekt anschlussfahig zu machen fiir ande-
re Lebensbereiche und Organisationen. Hier kommen die Kirchen, spater auch
die Religions- und Weltanschauungsgemeinschafte ins Spiel, das nicht verloren
werden darf. Ihre Unterstiitzung, aber mehr noch: die Unterstiitzung der geistigen
Eliten Europas wird gesucht«.

Dabei setze Delors, so fahrt Luibl fort, als Sozialist und Katholik, auf den integrie-
renden Faktor der Religion, vor allem des Katholizismus, wie er das in einer Rede,
gehalten am 17. Dezember in Paris »La religion, facteur d“unité et de diversité en
Europe«, formuliert hatte: »[...] dass das katholische Empfinden sich in einem
intuitiven Gefuhl fur die Berechtigung einer uibernationalen Gemeinschaft aufert;
[...] in einem Misstrauen gegenitber dem unkontrollierten und uneingeschrankten
Markt; und in einer gewissen Skepsis gegeniiber Bestrebungen regionaler Selbst-
bestimmung.« Demgegentiber traue er, gestuitzt auf religionssozilogische Daten,
den Protestanten weniger zu, was die Integration Europas angehe: »Es ist eine
Vorliebe der Protestanten, etwas von klein an aufzubauen; sie befurworten die
Trennung von Wirtschaft und Politik und ziehen die individuelle, kulturelle und
regionale Unabhangigkeit jeder ibergeordneten Autoritat, wie sie der Staat ist, vor.
Mit Ausnahme der Okologie [...]«

Folgerichtig sei es daher, so Luibl, dass »die Beseelung des europiischen Projekts,
selber ein europaisches Projekt, ein Fonds und ein Haushaltsposten der Europai-
schen Union« zur finanziellen Forderung entsprechender Projekte geworden sei:
»Budgetline A-3024: Eine Seele fur Europa«. Offen bleibe allerdings, ob dies fur
Europas Zukunft und fur das Verstandnis von Seele gentige. Er spielt damit darauf
an, dass es auf Initiative Delors seit 1994 unter dem zitierten Titel im Haushalt
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einen Budgetposten gibt. Auerdem wurde 2003 in Berlin der Verein »Europa eine
Seele geben« gegrundet, Jacques Delors ist dort im Kuratorium. Eine Kernthese
dieser Initiative besagt, dass die Entwicklung Europas auf die Kraft der Kultur
angewiesen sei und diese nachhaltig nutzen miisse. Dazu solle Kultur als strategi-
scher Faktor begriffen werden und in allen Bereichen der européischen Politik zur
Geltung zu kommen. [Niheres dazu findet man bei: http://de.wikipedia.org/wiki/
Europa_eine_Seele_geben. Weitere Aktivitaten zum Stichwort »Europa eine Seele
geben«: www.berlinerkonferenz.eu/uploads/media/EUROPA_EINE_SEELE_GE-
BEN_Konzept_der_Initiative_April_08.pdf und http://www.berlinerkonferenz.eu/
index.php?id=57 ].

2. Einige Beispiele aus der »Inflation der Seelenrhetorik«

2.1 Daraus geht hervor, dass hier mit »Seele« immer nur diese und jene kulturel-
len, philosophischen bzw. theologischen Sachverhalte gemeint sind. Das ist auch
der Fall in jenem Artikel Josef Kardinal Ratzingers, der vor seinem Pontifikat als
Benedikt XVI. unter der Uberschrift »Die Seele Europas« am 13. April 2005 in der
»Sitddeutschen Zeitung« publiziert wurde und auf einen Auszug aus seinem Buch
»Werte in Zeiten des Umbruchs« [Freiburg, 2005] zuriickgeht. Wir zitieren noch-
mals aus dem Text Hans-Jiirgen Luibls; er schreibt:

Beim Kardinal »findet sich die Rede von der Seele in doppelter Weise. Zum einen
negativ. Das kommunistische System wird einer Fundamentalkritik unterzogen:
,,Die eigentliche Katastrophe (des Kommunismus) [...] besteht in der Verwiistung
der Seelen, in der Zerstorung des moralischen Bewusstseins.* Dem gegenuber gibt
es eine positive Rede von der Seele. Gegen Ende des Artikels heif3t es: ,,Europa
sollte ganz bewusst wieder seine Seele suchen.*

Interessant ist in diesem Zusammenhang zunachst, dass diese (positive) Rede von
der Seele ein Zu-Satz ist. Denn der Artikel geht weitgehend auf einen Vortrag
Ratzingers vom 28. November 2000 in der Bayerischen Vertretung in Berlin in der
Reihe ,,Reden uiber Europa“ zurick. Abgedruckt wurde diese Rede dann in ,,Die
Zeit* vom 7. Dezember 2000 — allerdings ohne den Seelen-Satz. Die Seele, so liegt
es nahe, scheint geeignet, sogar notwendig, zu sein. Nun: Fur was genau?

Wihrend bei Delors die Seele notwendig ist, um Europa als Wirtschaftsprojekt
in schwieriger Zeit gelingen zu lassen, ist bei Ratzinger die Seele notwendig,
um gegen den Verfall der Kultur und ihrer Werte, des moralischen Bewusstseins
ankampfen zu konnen. Was bei dem katholischen Sozialisten ein Projekt ist, das
es zu verwirklichen gilt, Europa eine Seele einzuhauchen, ist beim katholischen
Kirchenpolitiker eine Position geworden: es gibt die Seele Europas, die es lediglich
noch zu suchen gilt.
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[...] oder vielleicht auch nicht zu suchen, vielleicht ist sie naher, als vermutet. Zwar
nicht im Text Ratzingers, wohl aber im nachsynodalen apostolischen Schreiben
»Ecclesia in Europa® gibt es dazu einen deutlichen Hinweis. Dort wird im An-
schluss an die Rede von der neuen Stadt, europarhetorisch nicht selten, Europa mit
einem Haus verglichen, dessen Fundamente das allgemeine Sittengesetz sind, ein-
geschrieben in das Herz jedes Menschen. ,,Die Christen konnen sich nicht nur mit
allen Menschen guten Willens zusammenschlieen, um fur die Errichtung dieses
groBBen Bauwerks zu arbeiten, sondern sie sind eingeladen gewissermaB3en dessen
Seele zu sein [...]*“ Christen und die Kirche als die gute Seele Europas?

Was aber ist diese Seele Europas? Bei Ratzinger ein anderes Wort fiir ,,mora-
lisches Bewusstsein* oder auch fur den Wertekanon Europas. An dieser Stelle
verandert sich die Rede von der Seele nochmals: sie wird verknupft mit der eu-
ropaischen, speziell der deutschen Wertediskussion. Diese ist, auch wenn sie sich
den Anschein des Ewigen zu geben versteht, eine zeitlich bedingte Diskussion,
verdankt sie sich doch wesentlich den europiischen Transformationsproblemen
seit den 90-er Jahren, die durch die Wertefrage nicht bearbeitet, sondern durch
Ruckfuhrung auf Grundsitzliches unterlaufen werden. Fur diese moralischen
Grundsiatze nennt Ratzinger drei Elemente: Menschenwirde, Ehe und Familie,
Religion als die Erfahrung des Heiligen. Dass Europas Seele religios ist, das mag
man dem Kirchenmann noch zugestehen. Dass sie aber monogam und im Institut
der Ehe sich wiederfindet, ist eher seltsam, wird doch dadurch die europaische
Werteskala familiar verkleinert.

Es bleibt demgegenuiber daran zu erinnern, dass in den Gespriachen Delors mit
evangelischen Kirchenleitern immer auch die sozialethische Dimension eine we-
sentliche Rolle spielte. Wenn Delors im Gesprach mit Hanselmann von der not-
wendigen ethischen und philosophischen Wahl gesprochen hat, dann ist damit eine
Option fiir ein soziales Europa verknupft, eine Option, wie sie etwa in der europa-
ischen Sozialcharta festgeschrieben wird. Statt von Grundwerten zu predigen, lage
es naher, wie der evangelische Landesbischof Hanselmann in Anlehnung an ortho-
doxe Stimmen schreibt, einen ,, ethischen Katechismus “ zu entwickeln, der sowohl
biblisch fundiert als auch in der protestantischen Tradition auf Konsensbildung aus
ist. Und wenn Delors mit Engelhardt spricht, so kommt — wie zur Erklarung einer
Seele fur Europa — der Hinweis: ,,The need for a debate about Europe’s social mo-
del“. Was aber ist die Seele Europas, wenn sie mehr sein sollte als die Beseelung
des europdischen Integrationsprojektes und auch mehr als die Spiritualisierung
romisch-katholischer Sexualmoral?«

2.2 Ehe dann Luibl zum Schluss seines Textes seine eigene — »evangelische« — Po-
sition vortragt, konnen wir ihm bei dem kaleidoskopischen Angebot, was denn
zu denken sei beim Reden von der »Seele Europas«, noch ein weiteres Stick des
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Weges folgen. Er weist des weiteren auf einen »anderen Versuch zur Entdeckung
der Seele Europas« hin und fragt, ob dieser vielleicht »weiterhelfen konnte.« Er
bezieht sich dafur auf einen 2002 von Hermann Denz [in Wien] herausgegebenen
Titel »Die européische Seele«. Dahinter verstecke sich ebenfalls die Wertediskus-
sion in Europa, in diesem Fall jedoch auf empirischem Bereich. Das Buch fasse die
Ergebnisse einer europaischen Wertestudie zusammen. »Die europaische Seele«
lege sich als Uberschrift iiber die Wertestudie nahe, sofern man unter Seele »Iden-
titat als das, was Europa unverwechselbar macht«, verstehe.

Wichtig sei nun, so sahen es nach Luibl die Autoren der Studie, »dass diese Identi-
tat — und damit die Seele — gerade nichts Feststehendes ist, sondern etwas, was im
Wandel der Zeit sich selber wandelt. Somit ist den Herausgebern wichtig, histori-
sche Rahmendaten zu nennen, unter denen sich so etwas wie europaische Identitat
bildet. Dabei kommen sie zum einen auf ,,Europa als Kontinent der fortwahrenden
Teilungen® und ,,Europa als Kontinent der Ungleichzeitigkeiten*. Als bestimmend
fur die Identitatsbildung werden die verschiedenen Kriegserfahrungen des letzten
Jahrhunderts angesehen.

Die europiische Seele, so kann man folgern, besteht gerade nicht in einem Fest-
halten an einem uberzeitlichen Wertekanon, sondern ist vielmehr durch die Ge-
schichte, durch konkrete geschichtliche Ereignisse mit Langzeitwirkung, wie die
Ereignisse der letzten 100 Jahre in Europa, gepragt. Nicht also die Wertediskussi-
on, sei sie metaphysisch oder material-empirisch, sondern die Geschichte der Men-
schen und Volker Europas ist Ort der europédischen Seele. Gerade hier aber liefle
sich zeigen, dass Europa nicht eine Seele hat, sondern viele Seelen: es hitte eine
romanische und eine germanische und eine slawische Seele, eine katholische, eine
protestantische und eine orthodoxe Seele; eine christliche, judische und muslimi-
sche Seele; es gibe eine aufgeklarte und eine fromme Seele; es hitte viele nationale
Seelen und mindestens ebenso viele Seelen, die Minderheiten waren, in Flucht und
Exil leben mussten. Erst solche Seelengeschichten im Mit- und Gegeneinander,
Geschichten von Narben in den Seelen, daraus konnte man vielleicht in einer
Mentalitatsgeschichte Europas eine ,,Seele Europas‘ entdecken — Europas Seele,
zusammengesetzt aus Abertausenden von europdischen Seelen, Patchworkseele.

Wohin also fuhrte das Projekt, Europa eine Seele einzuhauchen? Letztlich zu einer
Inflation der Seelenrhetorik, zu einer Inflation der Seelen. Die Seele, gerufen um
Europa zu retten, bedarf am Ende selber der Rettung aus und in der Inflation.«

2.3 Dergestalt kritisch gegentuiber allem, was bisher zu dem von Delors angesto-
Benen Thema gesagt und geschrieben worden ist, fugt Luibl als evangelischer
Theologe seiner Kritik abschliefend, jetzt apologetisch, noch seine protestantisch-
lutherische Variante hinzu und schreibt:
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»Manchmal ist weniger in Wirklichkeit mehr — vielleicht auch in Sachen euro-
paischer Seele. Warum nicht bleiben bei A-3024 [s.o.] als typisch europaische
Definition dessen, was Seele ist und deswegen auch ,,Seele fur Europa* zu heiflen
verdient? ,,Seele fur Europa® ist zundchst eine Defizitanzeige, steht fur etwas, das
dem europidischen Integrationsprozess fehlt. Das ist nun gerade nichts Bestimmtes
— auch wenn durchaus, wie gezeigt, die Versuchung besteht, die arme Seele in
schiefer Alternative zum Geld mit Bestimmungen aller Art, vor allem mit Werten
zu futtern und ihr so ontologisches Gewicht zu verleihen, sie auf diese Weise wert-
voll zu machen.

So funktionalisiert, besteht die Gefahr, dass Seele zum Kompensationsprogramm
wird, um Defizite auszufullen und religios oder geistig zu iberhohen, Schwierig-
keiten der europaischen Integration mit spirituellem Zuckerguss zu uberziehen
oder klammheimlich die Sakularisierung als Hauptiibel moderner Lebenswelten
durch Re-Sakralisierung wieder rickgiangig zu machen.«

Luibl meint, das europdische Seelen-Defizit sei »fundamentaler Art: es fehlen nicht
die Werte oder spirituelle Zusatze, sondern die Wertschatzung. Was fehlt, ist die
Einsicht, dass die europaische Integration, dieser sdkularen, politisch mithsamen
Geschichte, selber ein wertvoller Prozess ist, selber eine Seele hat. Welche? Ent-
standen ist der europaische Integrationsprozess nach 1945 aus zwei sehr schlich-
ten Maximen: Nie wieder Krieg! Nie wieder Hunger! Es war ein europaischer
Geistesblitz besonderer Art, dass diese Maximen politisch pragmatisiert wurden:
die Errichtung einer gemeinsamen Wirtschaft, vertraglich gesichert, machte aus
Feinden Handelspartner. Das jedenfalls war die Pointe des Schumannplans, der
Initialzundung des postmodernen Europa. Maastricht und dann die Einfuhrung des
Euro gehoren in diese Logik der europaischen Integration. Darin ,,nur* Okonomie
zu sehen, die irgendwie spirituell, ethisch, religios oder kulturell verbessert werden
muss, Ubersieht die Seele Europas, in der von Anfang an beides politisch mitein-
ander verknupft war.

Dann zerfallt der europiische Integrationsprozess wieder: in einen rein Okono-
misch-politischen Teil, den Markt, verketzert von denen einen, angebetet wie ein
goldenes Kalb von den anderen — und in einen anderen Teil, einen Uberbau des
Geistes oder einen Unterbau der Werte, in dem alles gewusst wird, aber ohne Ver-
bindung zur europiischen Praxis. Dabei wird Seele zerrissen, wahrend Seele fur
Europa gerade das Moment ist, indem das eine mit dem anderen sich verbindet. Nur
so bleibt Europa handlungsfihig, der europaische Integrationsprozess handhabbar.
Dass diese Seele fehlt, das konnte oder sollte zumindest die Sorge Delors gewesen
sein. Und daraus wurde, in typisch europaischer Pragmatik eben jenes Programm
,.Eine Seele fur Europa® — Seele im Dienste der europaischen Integration. Nun mag
man daruiber lacheln oder es kritisieren, dass am Ende ein Seelenprogramm steht,
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demzufolge die Seele Europas kaum mehr als eine Million Euro im Jahr wert ist.
Und man sollte es tun — wenn man etwas Besseres anzubieten hat, um Europas In-
tegration fortzuschreiben.« Die »Seele Europas« also als das Zusammenspiel von
okonomisch-politischem Pragmatismus einerseits und einen »Uberbau des Geistes
oder Unterbau der Werte«? Das kann den lutherischen Theologen doch nicht ernst-
haft zufriedenstellen! Also setzt er dem Ganzen noch seine Krone auf:

»Ist das eine evangelische Position? Nein und Ja. Zuerst zum Nein. Denn in der
Tat ist festzustellen, dass in der evangelischen Europaargumentation das Pro-
jekt ,.Seele fur Europa® oder ,,Herz und Seele fur Europa“ — im Unterschied zu
romisch-katholischer Haltung — meist mit einem Fragezeichen versehen wird.
»Seele® arbeitet nicht im Auftrag einer politischen Idee, auch nicht, wenn dieser
Auftrag mit spirituell-moralischem Pathos verbunden ist. Die Seele diurstet nach
Gott — und nach sonst nichts. Es ist ubrigens auffallend, wie wenig das biblische
Seelenverstandnis, selbst bei einem Theologen wie Ratzinger in die europiische
Seelenrhetorik einflief3t.

Dann aber doch Ja. Seele ist in der biblischen Erfahrungstradition gerade kein
feststehendes Etwas, weder ein Personenkern noch eine uiberzeitliche Moral — bei-
de haben sich in postmodernen Zeiten als Irrlichter erwiesen —, sondern das, was
Korper und Geist verbindet und zusammenhdalt, das Herzstiick des Menschlichen.
Aber dieses Zentrum und damit die Einheit jedoch gibt es nicht, es fehlt — es fehlt
so lange, bis die Seele erwacht und nach Gott ruft, der Differenz einen Namen, der
Distanz heilsame Begegnung abgewinnt. Darin sind sie seelenverwandt, die bibli-
sche und die europiaische Seele: sie stehen fur etwas, das fehlt. Und indem sie das
tun, werden sie wach — die eine zum Lobe Gottes, die andere zur Arbeit in der Welt,
oder etwas kleiner: in Europa. So hitte jede Seele ihre eigene Aufgabe. [...]J«

Kommentar: So kommt Luibl am Schluss — nach der hier vertretenen Sicht — der
richtigen Fragestellung doch noch ahnend auf die Spur. Doch sein spekulativ-
wahrnehmungsloses, theologisch-dogmatisches Vorurteil lasst ihn in einer »letz-
ten« Sackgase zuriick, ohne dass er wenigstens eine Empfindung dafur hatte, worin
auch sein Erkenntnisdefizit besteht: In der sozusagen »nach naturwissenschaftli-
cher Methode« [Rudolf Steiner im Untertitel seiner »Philosophie der Freiheit«
1894, GA 4] durchaus zur Erfahrungsantwort fuhrenden geistig-seelischen Selbst-
beobachtung in individueller und sozial-phanomenologischer Weltwahrnehmung,
wie es im vorliegenden Essay »Wer ist die Seele Europas« und im weiteren Verlauf
des Exkurses ansatzweise versucht wird.

2.4 Auch zwischenzeitlich erschienene Publikationen, wie zum Beispiel Erhard
Buseks Essay »Eine Seele fur Europa. Aufgaben fur einen Kontinent«, Wien 2008,
der die »historisch gewachsene Vielfalt Europas« als dessen »Seele« versteht
[siche www.kremayr-scheriau.at/index.php?p=main.php&buch=221], brachten
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keinen bemerkenswerten Erkenntnisfortschritt. Wir brauchen darauf im einzelnen
nicht einzugehen; Busek gibt lediglich ein weiteres Beispiel fur das genannte kalei-
doskopische Bild, das belesene Zeitgenossen zum Thema zusammenstellen, selbst
aber keine eigene Idee zur Natur der Sache beisteuern. Zum Beleg dokumentieren
wir einige Abschnitte aus dem einleitenden Kapitel von Buseks Buch:

Als Motto wird ein Satz von Jacques Delors zitiert: »Einen Binnenmarkt kann
man nicht lieben.« Dann beginnt der Autor mit seinen Ausfuhrungen zu der Frage:
Europa eine Seele geben — Was kann damit gemeint sein?

»Wie viele bestimmende Gedanken in unserer Ideenwelt ist auch die Aufforderung
,Europa eine Seele geben schwer bis zu ihren Wurzeln zuruckzuverfolgen. Sie
wird immer mit dem franzosischen Politiker Jacques Delors — fur zehn Jahre ein
erfolgreicher Prasident der Kommission der Europaischen Union — in Verbindung
gebracht. Er soll diese Aufforderung Anfang der 1990er-Jahre ins Gesprach ge-
bracht haben.« [s.o. Ziff. 1.2]

»Man konnte dies als offizielle Geburtsstunde der ,,europaischen Seele annehmen
[...] Es gibt jedoch auch Anzeichen, dass der Begriff von Delors schon frither ver-
wendet wurde.

Wer sich der Wurzeln der Grundhaltung von Jacques Delors bewusst ist, den
wundert einerseits die starke christliche Orientierung des Gedenkens nicht. An-
dererseits ist aber auch der Ausdruck bereits so allgemein geworden, dass er eine
allein konfessionelle Orientierung nicht vertragt. Der Sprachgebrauch des Wortes
»Seele ist langst ein allgemeiner. Wir haben uns daran gewohnt, vom Seelenleid
zu reden oder uns beseelt zu fihlen, ,,des Volkes Seele* ist ein allgemeiner, manch-
mal bis hin zum Gefahrlichen gebrauchter Ausdruck. Dabei hat sich die Verbin-
dung der Seele mit dem Menschen begrifflich langst gelost und wird auch als ein
Ausdruck gebraucht, der einen inneren Gesamtzustand einer Gemeinschaft, eines
Landes oder einer sonst wie verfassten gesellschaftlichen Einrichtung beschreibt.
Man kann ruhig dariber meditieren, wie von der Philosophie eingefiihrte und von
umfassenden Organisationen wie der Kirche gebrauchte Ausdriicke eine allgemei-
ne Relevanz erhalten. Man konnte nun von einer Verflachung unserer Begriffswelt
reden. In der Tat werden aber die tieferen Dimensionen unseres Zustandes in der
geistigen Befindlichkeit deutlich.

Bedeutung der Seele

Ein kleiner Exkurs zur Seele ohne Anspruch auf Vollstandigkeit sei gewagt. In
Wikipedia als allgemein zuganglichem Orientierungsinstrument findet sich in der
Begriffsklarung fur Seele unter anderem: ,,allgemeines charakteristisches Merkmal
vom Menschen oder anderen belebten Wesen, im ibertragenen Sinn ein Synonym
fur Mensch oder Einwohner (Ein Dorf von 100 Seelen); dann folgen aber bereits
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relativ rasch technische Erklarungen, die den allgemeinen Charakter des Begriffes
exemplifizieren. Der Bedeutungswandel des Begriffes Seele kommt im philoso-
phischen Kontext deutlich zum Ausdruck. Der Begriff, im Griechischen ,,Psyche*
oder auch ,,Pneuma®, in der lateinischen Welt ,,Anima‘“ genannt, wird heute abhén-
gig vom Kontext in verschiedenen Bedeutungen verwendet.« [Der Autor ist mit
diesem Verstandnis ein Beispiel dafur, wie sich bis auf den heutigen Tag die Wei-
chenstellung des Konzils von 869 (s. Haupttext, Endnote 24) auswirkt.] »Sowohl
im angloamerikanischen als auch im deutschsprachigen Raum versteht sich der
Begriff vor allem als religiose Vorstellung. Die Seele ist von Gott geschenkt und
lebt nach dem Tod weiter. Die Nachbarschaft zur Psyche, aber auch zum Geist ist
durch Jahrhunderte gelaufig geworden. Im Umgangssprachlichen bezeichnet man
Psychologen, mehr noch Psychiater, als ,,Seelendoktoren”. Das wahrscheinlich
herausragende Faszinosum besteht in der bereits frith von Philosophen vertretenen
Ansicht der ,,Unsterblichkeit” der Seele. Platon, Descartes sowie Thomas von
Aquin waren die herausragenden Vertreter dieser Schule. Fur Aristoteles bedeutet
Psychologie die Untersuchung der Seele. Er definiert die Seele als ,,Funktionsweise
eines Korpers, die so organisiert ist, dass sie Trager vitaler Funktionen sein kann®.

Vereinfacht gesagt: lebendig zu sein heifit, beseelt zu sein. Gerade bei Aristoteles
findet sich der meines Erachtens wesentliche Ansatz, dass wir durch das Denken
beseelt und damit im weitesten Sinne des Wortes politisch sind.

Es blieb dem Christentum vorbehalten, die Seele quasi zu verselbststandigen. Sie
ist wohl im Menschen zu Hause, geht aber nach dessen Tod zu Gott zuriick. Die
Philosophie Europas hat sich durchgehend damit auseinandergesetzt, wobei die
verschiedensten Variationen (etwa Schopenhauer, Kant etc.) jener Auseinander-
setzung gleichen, mit der Johann Wolfgang Goethe seinen ,,Faust I.“ beginnt.
Die Suche nach eben dieser Seele wird durch die Suche nach der Wahrheit ausge-
druckt. Goethe verwendet dazu den Beginn des Johannes-Evangeliums, wobei der
Begriff des ,,Logos* in der deutschen Ubersetzung mit ,,Wort* ganz sicher zu flach
gedichen ist. Faust variiert diese Begrifflichkeit vor allem auch im Inhaltlichen,
wobei er am Schluss zu dem Ergebnis kommit, ,,dass wir nichts wissen konnen*.

Eine besondere Pragung hat Europa ganz sicher durch das judisch-christliche Re-
ligionsverstandnis erhalten. Gott blast im ersten Buch Moses, der Genesis, dem
Menschen den Lebensodem in den Korper. Das hat zunachst mit der Seele im
griechischen Sinn und mit der Unsterblichkeit nichts zu tun, es spiegelt die judi-
sche Religionsauffassung betreffend die Auferstehung wider. Im Alten Testament
wird der entsprechende Ausdruck dafur verwendet, das Verlangen des Menschen
nach seinem ,,vitalen Selbst* zu spiegeln. Vereinfacht gesagt: ,,Meine Seele* steht
fur ,,mein Leben* (zum Beispiel in den Psalmen). Die Leib-Seele-Auffassung der
christlichen Welt ist dem Alten Testament vollig fremd, eine substanzielle Ande-
rung hat das Christentum — mit Nachwirkung auch fur unser heutiges Verstandnis
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— verursacht. Die Vorstellung einer ,,Seele” als Identitatstrager des Menschen
gegenuiber einem damit verbundenen Korper findet sich schon im Matthéaus-
Evangelium. Es ist offensichtlich der Einfluss der griechischen Philosophie, der
diese Veranderung herbeigefuhrt hat. Die unsterbliche Seele wird der bleibende
Identitéatstrager in den biblischen Religionen, wobei Orthodoxie und katholisches
Christentum dem hier am strengsten folgen, wihrend der Protestantismus sich auch
den Tod der Seele mit dem Leib vorstellen kann. Die katholische Kirche hat mit der
Taufe eine strikte Lehre entwickelt, wonach alle Seelen, die den Glauben nicht an-
nehmen, verloren wiaren — eine Ansicht, die die Kirche von heute iiberwunden hat.
Bleibend war allerdings Thomas von Aquin mit der von ihm formulierten Einheit
von Leib und Seele (,,anima forma corporis ).

Aus all dem kann man entnehmen, welchen Wandel der Begriff der Seele durchge-
macht hat, wie pragend er aber auch gleichzeitig ist. Die Auseinandersetzung der
abendlandischen Philosophie mit dem Leib-Seele-Problem ist grenzenlos, die Be-
fassung mit der Seele in vielen wissenschaftlichen Disziplinen wie der Psycholo-
gie, der Psychoanalyse, der Verhaltensforschung, den Kognitionswissenschaften,
den Neuro-wissenschaften, der Anthropologie und der Endokrinologie verankert.
Auch die Biologie hat sich damit herumgeschlagen, wenngleich sie naturlich infol-
ge ihres positivistischen Ausgangspunktes ihre Probleme damit hat.

Was hat das alles mit Europa zu tun? Es leuchtet die Multi-dimensionalitit des
Ausdrucks aus, den Jacques Delors hier eingefuhrt hat und der offensichtlich so
stark ist, dass er viele Sehnsiichte der Menschen anspricht, sonst hitte sich diese
Nachfrage nach der Seele Europas nicht gehalten. Jacques Delors war wahrschein-
lich nach der Gruindergeneration der heutigen EU die starkste Figur an der Spitze
der Europaischen Kommission. Geboren am 20. Juli 1925 in Paris, Politiker der
Sozialistischen Partei Frankreichs (SFIO), war er zwei Jahre Abgeordneter im
Europaischen Parlament, drei Jahre franzosischer Wirtschafts- und Finanzminis-
ter und fur zehn Jahre ein pragender Prasident der EG-Kommission (1985-1995).
Die europaische Integration machte in seiner Zeit grofe Fortschritte. So wurde
die Einheitliche Europaische Akte verabschiedet, mit der die Romischen Vertra-
ge reformiert und die Grundlagen fur die Vollendung des Binnenmarktes gelegt
wurden; der nach ihm benannte Delors-Plan ist nach wie vor die Grundlage der
Europiischen Wahrungsunion. Diese Fakten stehen fur die Geschichtsschreibung
fest. Bislang weniger untersucht wurde, dass in der Europaischen Kommission eine
unter seiner Leitung geschaffene Einheit bestand, die sich die Untersuchung der
Frage nach dem ,,geistigen* Inhalt Europas zum Ziel gesetzt hat. Delors hat sei-
nen Ausgangspunkt und seine Pragung in der Jugend von der katholischen Kirche
Frankreichs erhalten, die in wesentlichen Teilen immer eine starke Spiritualitat
hatte. Der ,,renouveau catholique* (eine spirituelle und literarische Bewegung
zur inhaltlichen Erneuerung der Kirche) hatte weit tiber Frankreich hinausgehende
Wirkungen, wobei allerdings angemerkt werden muss, dass die katholische Kirche
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des Landes auch sehr konservative Positionen vertrat, rund um den Zweiten Welt-
krieg bisweilen in nicht immer erfreulicher Weise. Offensichtlich aufgrund der
Bedeutung, die Delors dem gemeinsamen Markt und der gemeinsamen Wahrung
zugeschrieben hat, ist er zu dem Ergebnis gekommen, dass durch diese ungeheuren
Fortschritte auch ein Defizit geschaffen wurde.

Europas Grundlagen

Was ist unter der Wendung ,, Eine Seele fiir Europa“ zu verstehen? Hat Euro-

pa eine Seele? Im philosophischen Sinn nein, im Sinne der Empfindung fur ein
gemeinschaftliches Europa wohl ja. Oder war gemeint, eine Seele fur Europa zu
schaffen? Hier wird die inhaltliche Bedeutung der Seele eine ganz entscheidende
Rolle spielen, weil Delors offensichtlich mehr wollte als eine Definition, eine
philosophisch-wissenschaftliche Beschreibung oder gar eine kulturgeschichtliche
Darstellung. Fur den Politiker war das wohl die Suche nach dem Inhalt dieses ein-
maligen Werkes. Wir durfen nie vergessen, dass eine groere Einheit in fritheren
Geschichtsepochen durch den Machtwillen eines Landes, einer Gruppe von Men-
schen, aber auch einer Idee geschaffen wurde. Die Monarchien des alten Europa
hatten das ,,Gottesgnadentum®, das ihnen das Recht verlieh, Entscheidungen zu
treffen und mehr Macht anzuhdufen. Der klassische Kampf zwischen Kaiser und
Papst, der weite Strecken des Mittelalters beherrschte, war von der Zwei-Schwer-
ter-Theorie getragen, wem namlich Gott die Macht tiber das Leben auf dieser
Welt, aber auch im Geistigen anvertraut hat.« [s.u. Ziff. 4.7] »Die Einigung Eu-
ropas hat eine neue Qualitit, weil sie nicht allein auf der staatlichen Ebene greift,
sondern auch versucht, die Gemeinsamkeit des Geistig-Kulturellen mit seinen
Auswirkungen auf die Politik zu definieren.«

3. Ein Beispiel aus der Politik

Die deutsche Bundeskanzlerin Angela Merkel hat in ihrer Rede vor dem Europa-
ischen Parlament am 17. Januar folgendes vorgetragen:

»Vielen Menschen in Europa geht es heute so. Sie fragen sich: Was soll Europa
sein? Wozu brauchen wir Europa? Was hilt Europa im Innersten zusammen? Was
macht Europa aus?

Manche denken, der Versuch, das Wesen Europas bestimmen zu wollen, bringe
wenig. Ich sehe das offen gesagt vollig anders. Ich erinnere an Jacques Delors. Der
hat den berithmten Satz gesagt: ,, Wir miissen Europa eine Seele geben®. Ich darf
mit meinen Worten hinzufugen: Wir miissen Europas Seele finden. Denn eigentlich
brauchen wir sie Europa nicht zu geben. Weil sie schon bei uns ist.

Ist die Vielfalt diese Seele? Kaum jemand hat das schoner ausgedruckt, als der
Schriftsteller Karel Capek, ein groBer Europaer aus Prag, ich zitiere: ,,Der Schop-
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fer Europas machte es klein und teilte es sogar in winzige Stiicke auf, so dass sich
unsere Herzen nicht an der Grofe, sondern an der Vielfalt erfreuen.

Vielfalt? Ganz zweifellos ist richtig, wenn gesagt wird, dass Europa von seiner
Vielfalt lebt. Die Unterschiede zwischen unseren Nationen, zwischen den Regi-
onen Europas, die Vielfalt der Sprachen und Mentalitaten — das alles wollen wir
bewahren. Wir konnen und wollen nicht alles harmonisieren, was harmonisierbar
ware. Ja, es ist wahr, Europa lebt von seiner Vielfalt. Aber wahr ist auch, die Viel-
falt als solches kann nicht das gleichsam universelle europaische Prinzip sein, das
uns hilft zu verstehen, was Europa im Innersten zusammenhalt. Was also seine
Seele ausmacht. Doch mit der Erkenntnis der Vielfalt der Nationen und Menschen
schaffen wir etwas Anderes. So schaffen wir es, zu der eigentlich richtigen Frage
zu kommen, die wir beantworten mussen. Sie lautet: Was ermoglicht die Vielfalt
Europas?

Ich meine, die Antwort auf diese Frage ist eindeutig: Die Freiheit ermoglicht
unsere Vielfalt. Die Freiheit ist Voraussetzung fur unsere Vielfalt. Und zwar die
Freiheit in all ihren Auspragungen: Die Freiheit, die eigene Meinung o6ffentlich zu
sagen, auch wenn dies andere stort. Die Freiheit, zu glauben oder nicht zu glauben.
Die Freiheit des unternehmerischen Handelns. Die Freiheit des Kiunstlers, sein
Werk nach seinen Vorstellungen zu gestalten. Diese Freiheit braucht Europa wie
die Luft zum Atmen. Wo sie eingeschrankt wird, verkimmern wir.

Es ist fur Europa lebenswichtig, sich immer bewusst zu sein: Freiheit gewinnt man
nicht ein fur allemal. Freiheit muss beinahe jeden Tag neu errungen werden. Und
Freiheit ist nicht losgelost. Sie ist nicht bindungslos. Sie ist untrennbar mit Verant-
wortung verbunden.

Wenn wir also von wahrer Freiheit sprechen, dann sprechen wir tatsachlich von
der Freiheit des anderen. Oder sagen wir es mit den berithmten Worten Voltaires,
ich zitiere: — ,,Ich mag verdammen, was Du sagst, aber ich werde mein Leben dafur
einsetzen, das Du es sagen darfst.” Ich finde, Voltaire hat die Seele Europas in sich
getragen. Denn Voltaires Satz zeigt: Das, was Europa auszeichnet, das, was seine
Seele ausmacht, das ist der Umgang mit unserer Vielfalt. Wir Européer haben in
unserer Geschichte gelernt, aus der Vielfalt das Meiste zu machen. Und die Eigen-
schaft, die uns dazu befahigt, die uns genau zur Freiheit in Verantwortung fur den
anderen befahigt, die ist ein wertvolles Gut. Es ist die Toleranz.

Europas Seele ist die Toleranz. Europa ist der Kontinent der Toleranz. Um das zu
lernen, haben wir Jahrhunderte gebraucht. Auf dem Weg zur Toleranz mussten
wir Katastrophen durchleiden. Wir haben uns gegenseitig verfolgt und vernichtet.
Wir haben unsere Heimat verwustet. Wir haben gefahrdet, was uns heilig ist. Die
schlimmste Periode von Hass, Verwustung und Vernichtung liegt noch kein Men-
schenleben hinter uns. [...]
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Aus dieser Jahrhunderte langen Geschichte sind wir in Europa ganz gewiss nicht
zum Hochmut berechtigt gegenuiber den Menschen und Regionen auf der Erde, die
sich heute schwer tun, Toleranz zu iben. Aber aus dieser Jahrhunderte langen Ge-
schichte sind wir in Europa dazu verpflichtet, iberall in Europa und auf der ganzen
Welt Toleranz zu fordern und allen zu helfen, Toleranz zu tiben.

Ja, die Toleranz ist eine anspruchsvolle Tugend. Sie braucht das Herz und die
Vernunft. Sie verlangt uns etwas ab. Aber keineswegs ist sie mit Beliebigkeit und
Standpunktlosigkeit zu verwechseln. Und mehr noch: Toleranz, so wie wir sie in
Europa brauchen, heifit nicht blol Gewaltverzicht, heif3t nicht blo$3, das Andere zu
dulden, sondern verlangt, das Andere zu wollen.

Es gibt einen ganz einfachen Weg zur Seele Europas, zur Toleranz: Man muss auch
mit den Augen des anderen sehen. Versuchen Sie es einmal. Es ist ein reizvolles
Abenteuer, mit den Augen der vielen Volker Europas die Vielfalt unseres Konti-
nents zu entdecken, also unseren Reichtum. Uber die Faszination dartiber durfen
wir aber nicht vergessen, dass die Toleranz standig herausgefordert wird.

Ich sage deshalb deutlich: Europa darf niemals auch nur das geringste Verstandnis
haben fur Intoleranz, fur Gewalt von Rechts- oder Linksextremen, fur Gewalt im
Namen einer Religion. Die Toleranz ist ihr eigener Totengraber, wenn sie sich
nicht vor der Intoleranz schutzt. Oder mit den Worten Thomas Manns gesagt: ,,To-
leranz wird zum Verbrechen, wenn sie dem Bosen gilt.” Toleranz ohne Verstand-
nis fur Intoleranz — das macht den Menschen menschlich.

In Lessings beruhmter Ringparabel erzahlt Nathan der Weise vom Streit dreier
Bruder. Es geht darum, wer der wahre Erbe des vaterlichen Rings und damit der
religiosen Wahrheit ist. Dieses Erbe l4sst sich nur zeigen durch gute Taten. Darin
sollen sich die Bruder ubertreffen. Hier, so finde ich, begegnet sie uns wieder,
die Seele Europas: darin, dass wir im friedlichen Miteinander, ja Fureinander
nach dem Besten suchen. Fur mich, die ich mich als Christin zu den christlichen
Grundlagen Europas ausdriicklich bekenne, ist die schonste Stelle des Stiickes ein
Wunsch des Sultans an Nathan. Uber alle trennenden Glaubensgrenzen hinweg
bittet der Moslem den Juden: ,,Sei mein Freund“.

Das ist es doch, wonach wir suchen und streben. Nach dem Miteinander unter den
Volkern. Das war und ist doch auch das grof3e Ziel der europaischen Einigung. Das
war doch auch der Ausgangspunkt der ersten europaischen Schritte nach 1945: Der
Vertrag Uiber die Montanunion von Kohle und Stahl, auch die Romischen Vertrige
haben sich noch nicht oder kaum mit unserer Kultur befasst, auch im Vertrag von
Maastricht kommt sie nur am Rande vor. Aber ohne eine Vision fur das gemein-
same Europa, also fur das, was Europa im Innersten ausmacht, ohne eine solche
Vision waren all diese Vertrage nicht moglich gewesen. In diesen Vertragen wur-
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den wichtige Fragen des europdischen Miteinanders bereits berithrt und zum Teil
beantwortet. Und so kann ich mich auf dieser Grundlage fur die heutigen Aufga-
ben zu einem Europa des gleichberechtigten Miteinanders aller Mitgliedsstaaten,
groBler wie kleiner, alterer und neuer bekennen. Europa wird uns nur gemeinsam
gelingen, genau deshalb heift das Motto unserer Prasidentschaft: Europa gelingt
gemeinsam. Und ich fuge hinzu. Europa gelingt nur gemeinsam.

Ich bekenne mich zu einem Europa, das sich auf das konzentriert, was auf europai-
scher Ebene am besten zu steuern ist — dies dann aber auch mit dem notigen Einsatz
und wirklich effektiv. Ich bekenne mich zu einem Europa, das andererseits Poli-
tikbereiche, bei denen eine europdische Regulierung eher hinderlich wire, ganz
bewusst den Mitgliedsstaaten, ihren Regionen und ihren Kommunen tiberlésst. Ich
bekenne mich zu einem Europa, das ganz ausdriicklich auf europiaische Losungen
setzt, wo es gemeinsam vorgehen will und muss, um den Herausforderungen des
21. Jahrhundert gewachsen zu sein, der Globalisierung, der Bedrohung von Frie-
den und Sicherheit durch neue Gefahren, wie z.B. durch den Terrorismus. All diese
Herausforderungen konnen wir letztlich, das ist meine Uberzeugung, nur auf der
Grundlage unserer Erkenntnis von Toleranz, annehmen.

Ich mochte uns heute ermuntern, ja, ich mochte uns dazu aufrufen, dass wir im
Geist der Toleranz unsere Neugier erhalten. Neugier — weil wir daran glauben, dass
die Welt um uns herum, auch im 21. Jahrhundert, gestaltbar ist. [...]

Es ist wohl wahr, was der deutsche Schriftsteller Peter Prange in seinem Buch
»Werte. Von Plato bis Pop* geschrieben hat: ,,Alles, was wir Européer je zustande
gebracht haben, verdanken wir unserer inneren Widerspruichlichkeit, dem ewigen
Zwiespalt in uns selbst, dem standigen Hin und Her von Meinung und Gegenmei-
nung, von Idee und Gegenidee, von These und Antithese.” Und warum, so frage
ich, konnte nach unzéahligen Kriegen und unendlich viel Leid, warum konnte aus
all unserer Widerspriichlichkeit in Europa, aus all unseren Gegensatzen etwas so
GroBartiges gelingen wie das europaische Einigungswerk seit den Romischen Ver-
tragen vor fast 50 Jahren? Was ist es, das uns befahigt, aus all diesem das Beste
zu machen? Sie ahnen es. Es ist das, was fur mich Europa im Umgang mit seiner
Vielfalt ausmacht: die Toleranz.«

Kommentar: Fur die Antwort auf die von Frau Merkel gestellte Frage bedurfte es
des Begriffes der »Seele« Europas nicht. Denn sie hat lediglich eine philosophische
Idee, ein Ideal zur »Seele« erklart. Fur sie ist also die Idee der Toleranz — wie es
andere Ideen, von denen sie sprach: Vielfalt, Freiheit usw. auch sein konnten — ein
Synonym fur »Seele.« Sie versteht darunter einen oder mehrere individual-seeli-
sche »Werte«, und wenn diese zu einer bestimmten Zeit von vielen geteilt werden,
nennt sie das »Seele«. Seele als ein vielen Menschen gemeinsames [kollektives]
Ideal. Das ist die in Zeiten materialistischer Bewusstseinsverdunkelung uibliche
Vorstellung: Das »Seelische« als Metapher fur eine — hier — kultur-soziologische
Konvention.
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4. Eine geisteswissenschaftlich-anthroposophische Stimme

Die den vorliegenden Text begrifflich tragende Erkenntnismethode ist diejenige
der durch Rudolf Steiner zwischen 1884 und 1894 in mehreren Schriften erkennt-
nistheoretisch begriindeten Geisteswissenschaft'. Sie kommt auch in einem Vortrag
zur Anwendung, den der Berliner Anthroposoph und damalige Leiter der Sektion
fur Sozialwissenschaften an der Freien Hochschule fiir Geisteswissenschaft am
Goetheanum [Dornach/ Schweiz], Manfred Schmidt-Brabant [MSB], 1979 auf dem
Goetheanum-Kongress, der vom 28. 11. bis 2. 12. in Wien uber »Anthroposophie
und die Menschheitsaufgabe Europas« stattfand, gehalten hat.> Der Vortrag macht
deutlich, wie fruchtbar es fur viele Fragen sein kann, die — wie die in dem Exkurs
bisher angefuhrten Stimmen zeigen — nicht befriedigend behandelt werden konnen,
wenn man diesen Ansatz auler Acht lasst [erschienen in der Monatszeitschrift Die
Drei, Nr. 3/1980, S. 153 ff].

Bevor wir darstellen, worin und warum — nach unserer Erkenntnis — auch MSB die
in unserer Studie aufgeworfene Frage, wer die Seele Europas ist, wo wir sie finden,
ihr wie zur Wiedergeburt verhelfen und sie zu einem kraftigen Wesen entwickeln
konnen, nicht zu beantworten vermag — obwohl er, worin wir ihm zustimmen, den
groBBen geschichtlichen Hintergrund der zweitausendjahrigen abendlandischen
Entwicklung Europas zutreffend beschreibt und auch den richtigen spirituellen
Zukunftsgedanken anspricht —, zitieren wir als Beitrag zur erweiterten Urteilsbil-
dung uber unser Forschungsergebnis — auch um des Vergleichs mit den anderen
Dokumenten willen, die im Exkurs erwahnt werden — zunachst den zweiten Teil
des Wiener Vortrages von MSB [vollstandiger Text bei www.wiege.at/quellen/
schmidt-brabant1979.pdf].

4.1 Schmidt-Brabant beginnt hier mit dem Hinweis auf den Begriff »Sozialer
Organismus«, wie Steiner ihn gepragt habe. Dieser verstehe darunter einen jeden
Gestaltzusammenhang der Menschheit, sei es, dass dieser als das Ganze derselben
erscheine, sei es, dass es in dieser Ganzheit Gliederungen gebe:

! Siehe Rudolf Steiner, Einleitungen zu Goethes Naturwissenschaftlichen Schriften [GA 1],
1883-1897; ders., Grundlinien einer Erkenntnistheorie der Goetheschen Weltanschauung,
mit besonderer Ruicksicht auf Schiller [GA 2], 1886; ders., Wahrheit und Wissenschaft.
Vorspiel einer »Philosophie der Freiheit« [GA 3], 1892; ders., Die Philosophie der Frei-
heit. Grundzuige einer modernen Weltanschauung — Seelische Beobachtungsresultate nach
naturwissenschaftlicher Methode [GA 4], 1894 und Hans Erhard Lauer, »Die anthroposo-
phische Forschungsmethode« in: Lauer, Die Ritsel der Seele. Tiefenpsychologie und An-
throposophie. Freiburg 1960, 5. Auflage 1982, S. 34-38 [www.wiege.at/quellen/lauer1982-
methode.pdf]

2 MSB zur Erkenntnismethode: im ersten Teil seines Vortrages, S. 2f [www.wiege.at/
quellen/schmidt-brabant1979.pdf]
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Der Osten, der Westen und »die Mittelstellung Europas«

»Im Sinne einer dieser Gliederungen des menschheitlichen Sozialen Organismus
kann man als von einer Wirklichkeit sprechen, wenn die Menschheit gegliedert
erscheint nach Westen, Mitte und Osten; bildhafter gesprochen in: Amerika, Euro-
pa, Asien. Rudolf Steiner gibt eine Fulle volkerkundlicher, menschheitsbezogener
Darstellungen fur diese Gliederungen. Spezifische Charakteristika lassen den
Zusammenhang dieser Gliederungen ebenso sinnvoll erscheinen, wie wenn vom
denkenden Haupt, vom fuhlenden Herzen und von wollenden Gliedern gesprochen
wird. Man kommt auf den Sinn dieser Zusammenhangsfigur, wenn man sich die
Frage stellt: Wie ware die Aufgabe Europas anzuschauen, wenn Europa als ein
mittleres Glied zwischen dem westlichen Amerika [Nord- und Siidamerika) und
einem 0Ostlichen Asien seinen spezifischen Ort hitte: drei differenzierte Ausgestal-
tungen der Menschheit?

Wie zeigt sich die Aufgabe in jedem mittleren Gliede eines jeden lebenden Orga-
nismus? Sie ist bestimmt durch Ausgleich, Vermittlung, Gleichgewicht — eben das
Streben, dass in den beiden extremen Ausgestaltungen nicht ,,Uberwiegendes* in
Erscheinung tritt: dass immer ein Extrem das andere befruchtet und dass dadurch
das Ganze lebensfahig ist. Man hat — nicht nur in Kreisen von Anthroposophen
— Europa das ,,Herzorgan der Menschheit genannt, von dessen Tatigkeit und Kraft
Gesundheit, Gleichgewicht — kurz: die Menschlichkeit des Ganzen abhangt.«

4.2 An dieser Stelle nimmt MSB Bezug auf eine Erklarung der Europiischen
Bischofskonferenz vom Juni 1977 [s. Stimmen der Weltkirche 1, Wort zu Eur-
opa, Bonn, 1977] wo vom »Adel der Seele Europas« gesprochen wurde. In der
Erklarung hief es: »Ob Europa durch weltumspannende Dienste nicht seinen Le-
benswillen, seine Schopferkraft und den Adel seiner Seele wiederfinden und star-
ken konne. Europa moge Institutionen schaffen, mit deren Hilfe es der gesamten
Menschheitsfamilie besonders wirksame Dienste leisten kann.« Und er zitiert den
Prasidenten der Kommission der Europaischen Gemeinschaft, Francois-Xavier
Ortoli, der schon vorher [1973] vor dem Europa-Parlament, gesagt hatte: »Wir
missen ein menschliches Europa schaffen, das im Dienste des Menschen und der
Menschheit steht.« MSB meint, solche Stimmen — wie einseitig auch immer der
jeweilige Erkenntnisstand sein mag — wirden in der Frage, welche Stellung Europa
im Weltganzen einnehmen solle, zu dieser Vision kommen, »weil sie nicht anders
konnen, als auf diese Mittelstellung Europas hinzublicken; d. h. auf seine Aufgabe,
auszugleichen; ausgleichend das Ganze zu vermenschlichen.«

Wir sehen, dass hier mit den Begriffen »Ausgleich, Vermittlung, Gleichgewicht«
zentrale charakterisierende Kategorien auftauchen, wie auch wir sie im Kapitel
5.3 des Haupttextes [HT] zur Kennzeichnung der Gesellschaft auf der Stufe ihrer
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erreichten »organischen«® Entwicklung als Perspektive und als Aufgabe Europas
im Menschheitsganzen fur das 21. Jahrhundert und die weitere Zukunft gewahlt
haben.

4.3 Diese Ubereinstimmungen setzen sich in einem nachsten Abschnitt des Vortra-
ges zu einem weiteren zentralen Aspekt fort: mit dem Hinweis auf die Bedeutung
der drei Ideale Freiheit, Gleichheit und Briiderlichkeit, die im historischen Sinn
geradezu zum Synonym geworden sind fur den Impuls der Franzosischen Revo-
lution und die bis heute wenigstens auflerlich — auf die Wahrung gepragt — das
Selbstverstandnis der franzosischen Republik begleiten [s. HT, Ziff. 2.1, Seite 12].
Dabei nimmt er auch explizit den Topos von der »Seele Europas« nochmals auf
und charakterisiert ihn mit weiteren Uberlegungen dazu.

Freiheit, Gleichheit, Bruderlichkeit

»Europa«, so MSB, »wird ,,den Adel seiner Seele* nur finden konnen, wenn es
diesen Ausgleich auch konkret vollzieht; wenn es aufmerksam wird darauf, wie in
seiner eigenen Geschichte aus zunachst nicht durchschaubaren Tiefen aufgestiegen
sind drei Ideale. Es sind Ideale ausgleichenden Wirkens — zwischen dem Bediirfnis
des Menschen, seine Eigen-Wesenheit auszugestalten und anderen Menschen, die
das ebenso wollen. Auszugleichen, wo es in den Lebenszusammenhiangen um Rech-
te und Pflichten geht, dass die Rechts-Gleichheit zwischen Menschen walten kann.
Vermittelnd zu wirken dort, wo die Giiter und Erzeugnisse der Erde unter den Men-
schen verteilt werden sollen, so dass dieser Ausgleich als objektive Briiderlichkeit

3 Gleich nach dem Ersten Weltkrieg, 1919, sprach auch Ernst Robert Curtius, [http://
de.wikipedia.org/wiki/Ernst_Robert_Curtius] worauf der Wiener Sozialwissenschaftler Man-
fried Welan in dem Diskussionspapier » Was Europa zusammenhalt« vom Mirz 2004 hinweist
[S. 19] s. www.boku.ac.at/wpr/wpr_dp/dp-103.pdf, von der »organischen Art, das geistige
Europa zu denken. In seiner Schrift »Die literarischen Wegbereiter des neuen Frankreich« pla-
dierte er fur ein Europa, das sich als »Einheit in der Vielfalt« verstehen sollte, »als eine geistige
Lebensgemeinschaft, die sich nicht gegen die nationalen Kultursysteme richtet, sondern in
ihrer Sonderung bejaht, um sie als Harmonie zu begreifen, als ein Drittes, gegeniiber den Ein-
seitigkeiten des Nationalismus und des Internationalismus.« Welan erganzt diesen Gedanken,
indem er auBerdem André Gide [http://de.wikipedia.org/wiki/Andre_Gide] erwéahnt mit seiner
These von der »complementarité« [s.u. Ziff. 4.7] und an Thomas Mann erinnert, der 1926 in
einer Festrede auf seine Heimatstadt Luibeck sagte: »Wenn ich mich zu denen stelle, denen der
Gedanke Europa am Herzen liegt, wenn ich einem internationalen Nationalismus widerstrebe,
der eine Weltlage zu begreifen sich weigert, welche eine neue Solidaritat der Volker Europas
gebieterisch und jedem verstandigen Sinn erkennbar fordert — so mogen auch solche person-
lich verbindenden Erfahrungen im Spiele sein: Das Erlebnis europdischer Solidaritit, das
Erlebnis, dass die Volker Europas nur Abwandlungen und Spielarten einer hoheren seelischen
Einheit darstellen.« [zitiert nach Welan a.a.0.]
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erscheinen kann. Was zunachst noch chaotisch, tumultuarisch in der Franzosischen
Revolution aufkam, was in das néachste Jahrhundert hinein seine Ausgestaltung
finden will, es wird Inhalt der Aufgabe Europas sein konnen: ,,Herz-Organ® der
Menschheit zu sein.

Aus der Vergangenheit erklingt das Wort des Aristoteles: Menschlichkeit, Tugend
ist die vernunftbegriindete Mitte zwischen einem Zuviel und einem Zuwenig, dass
Europa seine Aufgabe — die hier nur wie ein Grundton anklingt — ausitben kann,
dazu wird notwendigerweise der Européer in sein Wollen, Fuhlen, in sein Denken
aufnehmen milssen die sichere Anschauung, dass Europa in sich selbst die grofie
Dreiheit widerspiegelt. Dies ist heute gefahrdet! Er muss sprechen: ,,Europa‘“— und
fuhlen dabei vom Ural bis zum Atlantik; von Skandinavien bis Sizilien. Wenn fur
uns — in dem Augenblick, wo wir ,,Europaer* sagen, — der Russe ebenso auftaucht
wie der Englander, der Rumane wie der Bulgare, der Pole wie der Franzose — erst
wenn gefuhlt wird: dieses Europa vollzieht in sich selbst den Herzschlag zwischen
einem westlichen und einem 6stlichen Teil, zwischen Nord und Suid, erst dann lebt
es idealiter die umfassende Menschheits-Gliederung dar, um aus diesem Darleben
die Kraft fur das Gesamtmenschheitliche zu finden. Erst damit wird die Wirklich-
keit Europas anfangen, in unserem Bewusstsein zu leben. Dem stehen keine poli-
tischen Grenzen entgegen: was hier gemeint ist, hat grenzuiberschreitende Kraft.
Hier ist etwas ins Auge gefasst, was aus dem oben entwickelten Funktionsbegriff
Europas hervorgeht. Dies hat nichts mehr mit Rasse, Blut oder Boden zu tun. Diese
Aufgabe ergreift das freie Menschen-Ich. Ein Inder kann in diesem Sinne, wenn
er es will, ,,Europaer* sein. Die Idee Europas formuliert zunachst Funktionen, was
,Herzschlag® der Menschheit wére: einen ausgleichenden, vermittelnden Auftrag.
Wir sprechen von der Geburt der ,,Menschenrechte®, die sich in Europa vollzogen
hat: das Wissen um Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit. «

Hier wird also auf eingehendere Weise der Zusammenhang der neuzeitlichen Trias
skizziert, den wir auch in unserer Betrachtung der Motive der 1000er Banknote der
D-Mark [HT Kapitel 2. und 2.1 zur »Botschaft der Geschichte«] vorbringen. MSB
fuhrt ihn auf die Darstellungen Rudolf Steiners zuruck, die dieser so erstmals und
zunachst als einziger unter den Philosophen, Historikern und Soziologen in seinem
Buch »Die Kernpunkte der sozialen Frage« [1919, GA 23] und in zahlreichen Vor-
tragen ab 1918 ausgefuhrt hatte [S. GA Nrn. 185, 297a, 328-330, 333].

Warum, diese Frage drangt sich auf, findet bis heute keine Diskussion iiber diesen
Ansatz statt? Stattdessen dazu allenthalben nur Unkenntnis oder Ignoranz unter
den Fachwissenschaftlern und Publizisten! Von den Politikern ganz zu schweigen.
[Eine Ausnahme war Otto Schily, der spatere Innenminister der BRD in der rot-
grinen Koalition zwischen 1998 und 2005, der im Bundestag — damals noch als
Abgeordneter der Fraktion der Griinen — ein Mal einen Anlauf unternahm, in einer
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Rede im Deutschen Bundestag diesen Zusammenhang anzusprechen,* ihn in sei-
nem weiteren parlamentarischen Wirken aber leider nicht mehr aufgriff].

4.4 Vier Entwicklungsphasen im Werden Europas

MSB beschlief3it seinen Vortrag mit einem Ausblick, den wir hier zwar in personli-
cher Hinsicht als Erkenntnisposition teilen, aber doch nicht mit zur Grundlage des
politischen Projektes, um das es in dieser Studie geht, machen konnen und wollen,
weil die christliche Sicht, die — wenn auch nicht konfessionell gefarbt — von MSB
eingenommen ist, heute, in demokratischen Zeiten, anders als im Mittelalter nicht
mehr als allgemeinverbindlich gelten kann. Trotzdem mag es auch fur Nichtchris-
ten interessant sein, diese Sichtweise kennen zu lernen.

MSB lenkt die Aufmerksamkeit auf den groflen Bogen der zweitausend Jahre, in
denen Europa seine geistig-soziale Gestalt entwickelt hat. Er unterscheidet drei
Phasen und sieht in der Gegenwart fur das neue Jahrtausend eine vierte Phase
heraufkommen und beschreibt diesen Prozess folgendermaf3en:

45 [...] Wir sollten uns schlieBlich auch nicht scheuen, tiber grundlegende Verdnderungen
in unserer Gesellschaftsstruktur nachzudenken. Die Einsicht in die demokratiezerstoreri-
schen Auswirkungen und die Monopolisierung und Zentralisierung gesellschaftlicher Ent-
scheidungen in den staatlichen Korporationen und die bestehenden Abhéngigkeiten konnten
den Weg dafur ebnen, auch iitber Moglichkeiten einer Weiterentwicklung der Gesellschaft
nachzudenken, die den herrschenden Konventionen und Denkgewohnheiten fremd und un-
realistisch erscheinen. Wer sich diesem Nachdenken verschlief3t, wird vielleicht eines Tages
unsanft erwachen und feststellen, dass die gegenwirtigen Gesellschaftsstrukturen duflerst
bruichig sind.

Die vor rund 70 Jahren von Rudolf Steiner vorgestellte Idee einer funktionalen Gliederung
der Gesellschaft in die drei Bereiche der Kultur, des Staates und der Wirtschaft konnte
ein Entwurf fur die Gesellschaft der Zukunft sein, fur die Menschen, die sich nicht auf
ihren Denkbequemlichkeiten ausruhen wollen und sich der existentiellen Gefahren fur die
Menschheit bewusst sind.

Rudolf Steiner hat bereits in den 20er Jahren auf Grund vertiefter Naturerkenntnis die bio-
logisch-dynamische Landwirtschaftsmethode entwickelt, deren Bedeutung erst nach mehr
als einem halben Jahrhundert in den Umrissen erkannt wird. Intellektueller Hochmut, schul-
wissenschaftliche Verbohrtheit und Machtdiinkel, aber auch sektiererisches Verhalten von
Anthroposophen haben tiber Jahrzehnte eine produktive Aufnahme der Gedanken Rudolf
Steiners in die Gesellschaft verhindert. Heute konnte unbefangener und vorurteilsfreier
daruiber gesprochen werden. Eine konstruktive Aufnahme seiner Ideen in den gesellschaftli-
chen Dialog bereits in den 20er Jahren hatte jedenfalls — diese Behauptung kann in der his-
torischen Ruickschau gewagt werden — die Katastrophe der Terrorherrschaft der Nazis und
des Zweiten Weltkrieges vermeiden helfen. [...]« [Deutscher Bundestag — 10. Wahlperiode
—204. Sitzung. Bonn, Donnerstag, den 13. Mérz 1986; Plenarprotokoll S. 15648]
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»Wir gewahren nach dem Mysterium von Golgatha

[4.4.1] die Phase, in welcher sich der ,, Leib Europas “ bildete: in jenen Jahrhunder-
ten verzweigter Blut-Mischungen, die wir die Zeit der Volkerwanderung nennen
— ein Gewoge volksmaBiger Leib-Bildung, das langsam erst im sechsten, siebten,
achten Jahrhundert zur Ruhe kam. Der Leib Europas entstand. —

[4.4.2] Zur Zeit Karls des Groflen, um 800 etwa, begann eine zweite Phase europa-
ischen Daseins. Jetzt erst entstand eine Art Lebens-Leib Europas: Der eigene Le-
bensumkreis, gestaltet in einem produktiven Kulturbild. Dies ist begrifflich kaum
zu erfassen, sondern beinahe noch mythisch erfasst: ,,das Reich* entstand. In das
hohe Mittelalter hinein bildet es einen Lebensorganismus, eine Gestalt, auch wenn
es durch Geschichtsprozesse immer wieder aufgesplittert wurde, gefiahrdet blieb,
wieder und wieder neu zusammengefugt wurde. —

[4.4.3] Bis jenes Madchen auftauchte — um 1430: Jeanne d‘Arc. Sie wird zum
Fanal fur den Beginn der dritten Phase, in welcher Europa sich in National-Indi-
vidualitaten zu differenzieren beginnt. Die Volker grenzen sich ab: es entstehen
jetzt erst die Nationalcharakteristika des Franzosen, des Englanders, des Italieners.
Europa entfaltet seine seelisch-differenzierte Ausgestaltung. — In der Gegenwart ist
diese dritte Phase uberfallig geworden. So gehort es zu den Grunderlebnissen im
Europa des 20. Jahrhunderts, dass zeitgemalle ,,Menschlichkeit™ in Europa nicht
weiter aufrechterhalten werden kann, solange Prinzipien weiterwirken, die in der
Phase berechtigt waren, als Europa seine seelische Gestalt [damit sind hier die
Nationen mit ihren verschiedenen Charakteren gemeint; die Verf.] ausbildete. —

[4.4.4] Heute erleben die Menschen die Anfangsmerkmale einer vierten Epoche,
in welcher uber die Erde hin jene menschheitliche Erlebnis-Ganzheit erscheint,
fur die mit Europa eine ,, Herz-Mitte“ gegeben ist. Vor tausend Jahren noch wire
dieser Bild-Begriff sinnlos gewesen. Wie aber ,,Menschheit” beginnt, eine uiber-
schaubare Gesamtgestalt anzunehmen, tritt Europa in eine Dimension seiner Wirk-
lichkeit, wo sein eigentimliches Wesen, das hohere Ich Europas, sich in seiner
Aufgabe fur die Gesamtgestalt ausleben will.«

MSB fahrt, den Titel des Hauptwerkes Oswald Spenglers aufgreifend, fort: »,, Un-
tergang des Abendlandes* — wenn man hinschaut auf das bisher im Abendland
Bestimmende: Blut, Rasse, Volk und Boden. ,,Aufgang des Abendlandes* — wenn
man hinlauscht auf die Besten in einem neuerwachenden Europa, die erahnen, dass
sich eine neue Geistigkeit bildet: uber Volker, iber Grenzen, iber Rassen hinweg,
ohne diese Gegebenheiten anzutasten. Ein Europdertum freien Geistes!«
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Was verlangt die Ich-Werdung Europas?

»Uber zweitausend Jahre hat Europa bildhaftdumpf sein Ich gepflegt, indem es in
innigstem Lebenszusammenhang (wie kein anderer Kontinent sonst) mystisch leb-
te mit dem Christentum. Genauer gesagt: mit dem, was durch das Christentum an
die Menschen herandringen wollte. Musste nicht eine Neuorientierung fur und auf
das Christliche eintreten? Durch die vergangenen Jahrhunderte lebte die Geistig-
keit des Christentums in vorgebildeten Bewusstseinsformen und dementsprechen-
den Lebensformen. Es lebte das Christliche in Staatsgefuigen, in denen auch eine
andere Religion hitte leben konnen. Die das Christliche denkenden Bewusstseins-
formen hatten auch andere Religionen denken konnen.

In einer religionsgeschichtlichen Darstellung zu Pfingsten 1920 schilderte Rudolf
Steiner, wie das Existenzproblem des Mittelalters sich in der Person des Thomas
von Aquino zusammenfasste, bei dessen Tode 1274 es geistig dastand wie eine
weltgeschichtliche Frage: Wie kann das Denken selbst christlich gemacht werden?
Thomas wusste um das Problem, dass man zwar christliche Inhalte denken konnte,
dass aber die Denkformen, der ichhaft verantwortete Denkorganismus als solcher
noch nicht christlich geworden waren, so wenig wie die Sozialformen im Gefuge
der Staaten christlich waren. Aus jener Frage im Todesaugenblick des Thomas von
Agquino erwacht in die Gegenwart eine intime Aufgabe fur die kunftige Ich-Kultur
Europas: die Bewusstseins-Formen, die Sozial-Formen christlich auszugestalten.
Das Christentum soll nicht nur in geglaubtem, ideologischem Inhalt bestehen: viel-
mehr mussen alle intellektuellen und sozialen Formen — ihrer spirituellen Gestalt
und Geste nach — das Wesen dessen tragen, mit dem Europa seit Urbeginn so eng
verbunden ist.«

4.5 »Ist von der kommenden Kultur des Abendlandes die Rede, so tritt vor allem
diese Aufgabe vor das geistige Auge. Im alten Orient wire eine solche Zielgestalt
genannt worden: die Grundlegung einer Mysterienkultur. Wir sprechen nuichtern:
Eine Landwirtschaft sollte so gestaltet werden, dass nicht nur der Landwirt selbst
ein frommer Christ ist, sondern dass die Art, wie mit dem Boden umgegangen wird,
das Geprage des Christlichen tragt. Eine Schule sollte so gestaltet sein, dass in ihr
nicht etwa dies und das aus den Traditionen des Christentums gelehrt wird, sondern
dass die Gestalt der Padagogik selbst, des sozialen Schulorganismus, durchzogen
ist von christlicher Pragung. Eine Bank, der bewusste Umgang mit Geld, sollte so
veranlagt werden, dass in den Grundgesten das Christliche auflebt.

Anthroposophie kann einen Beitrag fur die kommende christliche Ich-Kultur
des Abendlandes geben. Dies formuliert keinen Anspruch darauf, bereits etwas
erreicht zu haben. Was immer auf anthroposophischem Felde geschieht — es ist
Modell, Entwurf. Dies aber aus der Uberzeugung, die Richtung zu gewahren, in
die diese Entwurfe sich ausgestalten wollen.
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Als Rudolf Steiner das (in der Neujahrsnacht 1922/23 abgebrannte) ,,Goetheanum*
schuf, wollte er in die Mitte dieses Baues den Menschen stellen, wie er von den
Gottern gedacht ist: einen ,,Menschheits-Reprasentanten®. Man kann ihn auch den
Christus nennen. Diese Holzstatue wurde gerettet. Sie ist nicht mitverbrannt: sie
steht im neuen Goetheanum. — Diese Gestalt zeigt Christus als den durch die Zeiten
schreitenden, den die Geschichte der Menschheit durchpragenden Christus, der die
Waage hilt zwischen den Extremen: den Ausgleicher, der als Vermittler das Ganze
heilt und tragt. Ein ,,Europaer* im Sinne dieser Betrachtung wird den Christus, den

BET L Sy Y s :
Die Ruine nach dem Brand in der Silvesternacht
1922/23

Das zweite Goetheanum, Bau 1925-28

Rudolf Steiner dargestellt hat,
besonders tief empfinden kon-
nen, weil ihn die europidische
Mission kunstlerisch anspricht.
Er wird vor dieser Statue ein
Wort Rudolf Steiners besser
verstehen konnen: dass jene
drei Ideale, die zum Welten-
Ausgleich von Europa gestaltet
werden sollen — die Freiheit,
die Gleichheit und die Briider-
lichkeit — den Quellen christli-
cher Esoterik entspringen. Sie
sind hervorgegangen aus jener
geistigen Potenz, welche die
spirituelle Gestalt des Chris-
tus pflegte und die man bis in
die Gegenwart, in die Zukunft
hinein zeichenhaft im Bilde
des ,,Gral“ ausdrucken kann.
Freiheit, Gleichheit und Brii-
derlichkeit sind Grals-Geheim-
nisse. Europa wird den Adel
seiner Seele wiedererwecken,
wenn es im Erkennen und So-
zialgestalten seinen Auftrag als
ein menschheitliches Grals-Ge-
heimnis greift.« [Allgemeines
zum »Grals-Geheimnis« siehe
http://de.wikipedia.org/wiki/
Heiliger_Gral; siehe auch EN
26 im HT]
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Zusammenfassender Kommentar

4.6 Eine Differenz: Bei MSB fehlt die Darstellung des »sozialen
Organismus« auf dessen heutiger Entwicklungsstufe

Auch wenn wir, wie angefuhrt, diese von MSB gegebene anthroposophische Sicht
der vierten Entwicklungsphase personlich zwar teilen, sie aber fur das politische
Projekt nicht iitbernehmen wollen, weil unsere sdkularen Rechtsordnungen nicht
mehr allgemeinverbindlich auf weltanschauliche Pramissen gegriindet werden
konnen, sind es andere, zum wissenschaftlich Objektiven der Wirklichkeit zahlen-
de Gesichtspunkte, die eine Differenz zwischen unserer und der Position Manfred
Schmidt-Brabants bedingen. Wir wollen diese Differenz deutlich kennzeichnen.

Sie entsteht beim Begriff »sozialer Organismus«. Wir erkennen darin dasjenige,
was wir den »Lebensleib« der Gesellschaft nennen [siche HT Ziff. 3.2 und EN
19]: Eine sinnlich nicht in Erscheinung tretende Wirklichkeit von vier Funkti-
onssystemen eines sozialen Ganzen [heute mit der Tendenz zur »Globalisierung«
insbesondere in wirtschaftlicher aber auch politischer und kultureller Hinsicht
und im Hinblick auf das alle sozialen Spharen durchdringende Phianomen unter-
nehmensformiger weltweiter »Kommunikationszusammenhénge« und monetarer
Prozesse].

In einem regionalen Teilgebiet der Erde, in Europa, ist die Entwicklung des Or-
ganismus dieses Lebensleibes funktional und mit den sie tragenden Institutionen
am weitesten fortgeschritten. In der »Européaischen Union« existiert aufler einer
rechtlich gefassten »Wirtschaftsgemeinschaft« auch eine vertraglich konstituierte
»Wahrungsgemeinschaft« und eine rechtlich geregelte »politische Gemeinschaft«
[mit einer alle miindigen Menschen der Mitgliedstaaten umfassenden Burgerschaft,
einem Gemeinschaftsrecht mit verschiedenen legislativen, exekutiven und judika-
tiven Institutionen] — alles auf der Basis einer »Wertegemeinschaft« und durch
ein Netzwerk mannigfaltigster Kommunikationsfunktionen miteinander verwoben
zum »integralen System« des sozialen Organismus — wie wir es mit Eugen Lobl [s.
»Wirtschaft am Wendepunkt«, Achberg 1975, S. 35 ff] nennen.

Bei MSB wird diese Wirklichkeit nicht angesprochen. Er gibt dem von Steiner
tibernommenen Terminus [»sozialer Organismus«] keine begriffliche Scharfe. Sei-
ne Behauptung, er stehe bei Steiner fur »jeden Gestaltzusammenhang der Mensch-
heit« [im Sinne von gegliederten Ganzheiten], musste auf seine Stichhaltigkeit ge-
nauer gepruft werden. Selbst wenn man diese These aber vertreten wollte, musste
fur jedes damit erfasste Phanomen der Einzelfall genau unterschieden werden,
um nicht dogmatisch-abstrakt zu verallgemeinern. Wir konnen die Pritfung dieser
Ansicht hier nicht durchfuhren, wollen aber dem Problem im Blick auf die Frage
»Wer ist die Seele Europas?« noch weiter nachgehen.
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4.7 Wie kommen wir zum neuen Lebensleib im Prozess der Wie-
derverkorperung der Seele Europas?

In der Darstellung der vier Entwicklungsphasen kommt bei MSB bei der zweiten
Phase, der Bildung des »Reiches« [ab dem 9. Jahrhundert], auch der Begriff »einer
Art Lebensleib« ins Spiel. Allerdings wird nicht deutlich, fur welches Phanomen
er hier genau steht. Ware er auf die soziale Gestalt des mittelalterlichen Reichs,
auf seine charakteristische konstitutionelle Ordnung, seine Struktur bezogen,
bestlinde eine gewisse Ubereinstimmung mit dem Begriffsverstandnis in unserer
Erorterung.

Dann wiirde in der Gegenwart die Frage nach der europdischen [Gemein]-»Seele«
in einer Art Spiegelung dieser — bei MSB — zweiten Entwicklungsphase im Wer-
den Europas auftreten. Die Bildung ihres neuen Lebensleibes als Voraussetzung
fur Thre »Wiederverkorperung« bzw. Rekonstitution nach dem abgeschlossenen
Durchgang ihrer Differenzierung in die Vielzahl der »Volksseelen« ab dem 15.
Jahrhundert geschieht in unserer Zeit dadurch, dass die Grundfunktionen des
»integralen Systems« des sozialen Organismus von den historisch jetzt wirkenden
gesellschaftlichen Akteuren der Européaischen Union bewusst — das heifit aus der
Erkenntnis des »Ganzen« und seiner »Glieder« — und konstitutionell geregelt aus-
getibt werden nach dem fur das Gemeinwohl jeweils Erforderlichen.

Erst wenn dies auf der Grundlage demokratischer Vereinbarung unternommen wird,
kann sich das soziale Leben real an den drei Idealen Freiheit [in allem Geistesle-
ben], Gleichheit [in allem Rechtsleben)], Briiderlichkeit [in allem Wirtschaftsleben]
orientieren — und mit selbstlosem Dienen [Liebe] in all dem, was den Geldkreislauf
und die gesellschaftlichen Informations- und Kommunikationsprozesse von der
Sache her betrifft, der Gemein-Seele Europas fur ihr Wirken den Boden bereiten
— wie es pranational ab der karolingischen Zeit bis ins 16. Jahrhundert, damals vom
christlichen Geist durchdrungen, aus der Souveranitit der kaiserlichen Reichsord-
nung einheitsgestaltbildend geschehen ist. [Der Dualismus Papst versus Kaiser ab
der Zeit Heinrich IV. — siehe http://de.wikipedia.org/wiki/Heinrich_IV._(HRR) — ist
ein Unterkapitel der mittelalterlichen Souveranitatsproblematik, die in unserer Zeit
im Verhaltnis zwischen parlamentarischer und direkter Demokratie [vgl. dazu den
Begriff »komplementare Demokratie« s. www.impuls21.net/component/content/
article/80] auch gleichsam rekapituliert wird. Damals wie heute wire das komple-
mentadre Verhaltnis zwischen beiden Instanzen das Sachgemille [gewesen]. Siehe
fur dieselbe Problematik zum Verhiltnis der »republikanischen Bestrebungen dem
Konigthume gegeniiber« Richard Wagners Rede vom 14. Juni 1848 in Dresden
www.wiege.at/quellen/wagner1848.pdf]

Das Wirken der [wiederverkorperten] »Seele Europas« wird dann erfahrbar
werden und im Sinne der Wirde des »idealischen« Menschen [Schiller s.
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http://de.wikipedia.org/wiki/itber_die_asthetische_Erziehung_des_Menschen]
immer fahiger, »reifer« und vollkommener in der Erfullung der Identitat dessen
sein, was bei MSB als Perspektive der vierten Phase mit dem Begriff der Ent-
wicklung des »hoheren Ich« angedeutet ist. Ob man es, wie er, mit Namen aus
der christlichen Weltsicht verbindet [siehe oben Ziff. 4.5] oder nicht, ist zunachst
sekundar. Ob diese Sicht oder eine andere das wahre Wesen der Sachverhalte
reflektiert, wird sich im Laufe der Zeit, die man hierfur gerne weitere zwei- oder
dreitausend Jahre in die Zukunft hinein in den Blick nehmen sollte, [siche HT EN
16], schon klaren. Aufklarung tut not — weltanschauliche kontroverse Debatten sind
in diesem Zusammenhang kontraproduktiv fur das, was wir hierfur erkennen und
fur die Losung der uns heute gestellten Aufgaben run konnen und — als freie Men-
schen, uns selbst verpflichtend — tun miissen. Es wiare ja vermessen zu glauben,
wir waren in dieser Hinsicht mit unserem heutigen »Latein« schon am Ende der
Erkenntnisentwicklung und der Fahigkeit zu handeln angelangt!

Damit ist — soweit uns moglich — erhellt, was der Begriff Wiedergeburt der Seele
Europas in der vorliegenden Studie bedeutet. Bevor wir dies — die Befassung mit
dem anregenden Vortrag Manfred Schmidt-Brabants abschlieBend — noch etwas
weiter konkretisieren wollen [siehe Ziff. 5.], seien noch folgende, die Positionen
eher abgrenzende Uberlegungen hinzugefugt:

4.8 Die Vielfalt der europiaischen »Volksseelen« und die eine
»Seele Europas«. Ein Klarungsversuch

Fur MSB ist ja in der historischen Entwicklung Europas die dritte Phase, die er ab
der Mitte des 15. Jahrhunderts [mit dem Auftreten Jeanne d’Arcs] beginnen sieht,
diejenige, in welcher »Europa seine seelische Gestalt« ausbildet [die in seinem
Verstandnis in unserer Zeit durch eine vierte Phase, in welcher sich »das hohere
Ich Europas ausleben will«, abgelost wird]. Wobei er als die »seelische Gestalt
Europas« die »National-Individualitaten«, die »Nationalcharakteristika« der euro-
paischen Volker versteht [siehe oben Ziff. 4.4]. Demnach gabe es »die Seele Euro-
pas« nur in der pluralen Erscheinungsform einer Vielzahl von Volksseelen und die
Rede von der »Seele Europas« als einer [singuldren] Entitét, wie es heute zumeist
geschieht, ware eigentlich irreal.

Wie verhalt es sich in Wirklichkeit? Und was ist das Verhaltnis des [im Sinn von
MSB] sich ausleben wollenden »hoheren Ichs Europas« zu der uiberfalligen his-
torischen Entwicklungsnotwendigkeit, das »soziale Ich« Europas, namlich seine
Burgerschaft als handlungsfiahigen Souveran wesensgema8 zu konstituieren?

4.8.1 Beim Begriff der »Volksseelen« kann zunichst einmal darauf hingewiesen
werden, was MSB leider unterlésst, dass es ja bei Rudolf Steiner im Zusammen-
hang einer »Psychologie der Volkerentwicklung« einen ganzen Zyklus von Vortra-
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gen gibt, den er im Juni 1910 in Kristiania [Oslo] gehalten hat zu dem Thema »Die
Mission einzelner Volksseelen« [GA 121]. Steiner spricht dabei von die Volker
inspirierenden Wesenheiten [in der mittelalterlich-christlichen Hierarchienlehre
handelt es sich um die Sphire der »Erzengel« [siehe http://de.wikipedia.org/wiki/
Erzengel]. Sie haben die Aufgabe als jeweilige Volksgeister, die sich durch die
Unterschiede in den verschiedenen Volkscharakteren und vornehmlich in den
schopferischen Leistungen der Volker in Wissenschaft, Kunst, Religion, Politik
usw. zu erkennen geben. Es handelt sich hier darum, dass aus dem jeweiligen Geist
eines Volkes »einzelne konkrete Beitrage« zur Gesamtaufgabe der Menschheit
beigesteuert werden [a.a.0., 1. Vortrag S. 12].

Einer der bedeutendsten Schiiler Steiners, der 1899 geborene deutsche Kulturphi-
losoph Hans Erhard Lauer, knupft mit seinem Buch »Die Volksseelen Europas«
[1965] an Steiner an und sieht die Bedeutung dieses Themas gerade auch im Hin-
blick auf den Vereinigungsprozess Europas. Ihre Aktualitat [Mitte der sechziger
Jahre] habe die Frage dadurch erlangt, »dass die Einigung unseres Kontinentes seit
geraumer Zeit zum Grundmotiv aller europaischen Politik geworden ist.« [a.a.0.
Seite 7] Er betont, dass Europa nicht eine beliebige » Anhaufung« von Volkern sei,
sondern diese eine »geheimnisvolle Einheit« bilden [Lauer verwendet fur diese
Einheit auch den Begriff »Organismus«]. Dies zu erkennen bedurfe es freilich »ei-
nes tieferen Eindringens in Wesen und Charakter seiner Volker: einer wirklichen
Psychologie derselben.« [a.a.0. Seite 9]

Auch bei Lauer ist, wie schon bei Steiner selbst, dem Begriff » Volksseele« jedoch
kein Wesenszusammenhang eigener Art — vergleichbar der Individualseele [dazu
siehe Rudolf Steiner, Theosophie, 1904, Kapitel »Das Wesen des Menschen, S.
24-60] — zugeordnet. Vermutlich bleibt deshalb auch MSB in dem, was er zur »See-
le Europas« [3. Phase] ausfuihrt, innerhalb dessen stehen, was Steiner dazu sagt [im
Sinne der Herausbildung von »VolkerIndividualitaten in der Vielzahl der Konstitu-
ierung von Nationalitaten mit der Ausformung ihrer charakteristischen Pragungen
ab der Mitte des 15. Jahrhunderts].

In diese Richtung weisende Gedanken finden sich in den 20er Jahren des vorigen
Jahrhunderts auch bei dem Griinder der Paneuropa-Bewegung [1922] Richard Ni-
kolaus Graf Coudenhove-Kalergi. Auch er sprach von der »europaischen Seele«
[http://de.wikipedia.org/wiki/Richard_Nikolaus_Graf_von_Coudenhove-Kalergi]
und schrieb schon 1923: Die »Schulgemeinschaften des europaischen Geistes sind
die Nationen. Sie sind weltliche Religionsgemeinschaften, verbunden durch das
Sakrament der Sprache. [...] Schule, Literatur und Presse sind Organe der moder-
nen Nation. [...] So verstanden, enthalt der Glaube an die gemeinsame Herkunft
jeder Nation eine symbolische Wahrheit: denn die Kinder einer Nation haben in
der Tat einen gemeinsamen Ursprung, sie sind Bruder — aber dem Geiste, nicht
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dem Blute nach. [...] Die Nation ist ein Reich des Geistes; alle moderne Kultur
in Europa ist national; es muss also jeder, der Ehrfurcht empfindet vor dem Geist
auch Ehrfurcht empfinden vor dem nationalen Gedanken. [...]

Wie die vergangene Aufklarung den Fanatismus gestuirzt hat — so wird eine kinf-
tige Aufklarung den Chauvinismus stirzen und einer nationalen Duldsamkeit den
Weg bahnen. Diese Duldsamkeit wird die Liebe zur eigenen Nation erginzen
durch die Achtung vor fremden Nationen und die Grundlage schaffen zur kultu-
rellen Wiedergeburt Europas. [...] Der Kampf gegen den nationalen Chauvinismus
wiurde sich schwer kompromittieren, wenn er nicht halt machte vor der nationalen
Idee. Der nationale Chauvinismus kann nicht durch einen papierenen Internatio-
nalismus niedergekampft werden, sondern durch Vertiefung und Erweiterung der
nationalen Kultur zu einer europiischen; durch die Verbreitung der Erkenntnis,
dass alle nationalen Kulturen Europas eng und unentwirrbar zusammenhéngende
Bestandteile einer groBen und einheitlichen europaischen Kultur sind. [...]

In den Herzen der Europiaer soll das nationale Heiligtum erweitert werden zu
einem europaischen Heiligtum, in dem neben Goethe Shakespeare, neben Dante
Cervantes, neben Voltaire Nietzsche, neben Spinoza Hus seinen Platz findet.« [...]
Dann wiirden wir bald erkennen, »wie verschwistert alles GroBe in Europa ist. [...]
die abendlandische Kultureinheit gibt uns das Recht, von einer europiischen Na-
tion zu sprechen, die sprachlich und politisch in verschiedene Gruppen gegliedert
ist. Gelingt es diesem paneuropdischen Kulturgefiihl, sich durchzusetzen, so wird
jeder gute Deutsche, Franzose, Pole und Italiener auch ein guter Europider sein.«
[Richard N. Coudenhove-Calergi, Pan-Europa, Wien 1923, S. 139ff]

So konnten wir gegentiber all diesen Positionen mit Fug und Recht sagen, dass
sie alle keinen Begriff der »Seele Europas« anbieten, mit welchem auf eine supra-
nationale erfahrbare soziale Tatsache hingewiesen werden wiirde. Entweder man
geht ins Geisteswissenschaftlich-Metaphysische [wie Steiner und die ihm folgen-
den] oder man bleibt bei einem Synonym fur bestimmte kulturelle oder religiose
Dimensionen [wie Coudenhove-Calergi und alle, die wir im Exkurs in Ziff. 1.-3.
zitieren].

4.8.2 Zur Spiegelung der zweiten Entwicklungsphase [9.-16.
Jahrhundert] in der vierten [21. Jahrhundert ff]

Wir haben oben bereits darauf hingewiesen, dass Schmidt-Brabant bei seiner
Beschreibung der 2. Phase des Werdens Europas [nach der »Leibes«-Bildung
wahrend des Prozesses der Volkerwanderung in den ersten Jahrhunderten unserer
Zeitrechnung] ab dem 9. Jahrhundert mit dem Entstehen des [Heiligen Romischen]
Reiches [Deutscher Nation] von der Bildung »einer Art Lebensleib Europas«
spricht. Ehe ab der Mitte des 15. Jahrhunderts sich aus der Einheit des Reiches
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Schritt fur Schritt die Nationen, die nationalen Identititen herausdifferenzieren
und in »NationalStaaten« sich rechtlich verfestigen — ein Prozess tibrigens, dessen
letzte Auslaufer bis hin zu militarischen Konflikten [wie auf dem Balkan und in der
kaukasischen Region] Europa noch immer erschuttern [wahrend gleichzeitig seit
mehr als einem halben Jahrhundert mit der Europaischen Union und ihren Vorlau-
ferinstitutionen die posmationale Epoche langst begonnen hat].

Das Wesentliche dieser Entwicklung ist nun jenes Phanomen, auf das wir mit
diesem Essay die Aufmerksamkeit lenken wollen: auf die »Wiederverkorperung«
der Seele Europas. Das wird dadurch geschehen, dass wir in der Gegenwart den
Ubergang von der Zeit der Vielfalt der Nationen mit ihren » Volksseelen« zur Epo-
che einer neuen »einheitlichen«, jedoch gegliederten Gestalt des »sozialen Orga-
nismus Europas« erkennen, dessen »Seele« nur dann wirksam werden kann, wenn
wir ihr durch die bewusste Tatigkeit seiner Funktionen [wie sie sich inzwischen als
»integrales System« offenbaren] einen neuen »Lebensleib« schaffen und ihr damit
— wenn das Unternehmen zum Erfolg fuhrt — auf hoherer, sozial-differenzierter
Stufe wieder einen sozialen Ort geben, wie sie ihn in der pranationalen Epoche
wiahrend der Zeit ihrer ersten Inkarnation [zwischen dem 9. bis zur Mitte des 16.
Jahrhundert] im »Reich« des Mittelalters zur Verfugung hatte, als sie vom Geist
des Christentums erfullt und getragen war.

Darum geht es jetzt ab dem einundzwanzigsten und den folgenden Jahrhunderten
wieder, nur in einer anderen, unserer Zeit und ihren Bewusstseinsverhaltnissen ge-
malen Erscheinungsform, wenn wir den uns heute gestellten Aufgaben, das soziale
Leben europaisch, ja global entwickiungsgemaf; und fur alle Menschen wiirdig zu
gestalten, gerecht werden wollen.

5. Was ist die apokalyptische Aufgabe in der Gegenwart?

Wenn wir das wollen, miissen wir diesen Lebensleib der Seele Europas bilden.
Wir fassen das dafur Notwendige in seinen Griindziigen nochmals zusammen:

* Die den Lebensleib der Seele bildenden Funktionssysteme des sozialen Organis-
mus mussen im Erkennen ideologiefrei einander komplementar zugeordnet

* und im einzelnen so eingerichtet werden, dass wir sie im Handeln mit jenen drei
»Grundwerten«, besser: Impulsen, Ideen oder Idealen, die seit der Franzosischen
Revolution wie drei gewaltige »Zeitensterne« als soziales Leitbild am Zukunfts-
horizont der Menschheit leuchten, in Beziehung bringen.

* Und wir mussen der Botschaft dieser Trinitat schlieBlich ein Viertes hin-
zufuigen, das man als den eigentlichen »systemischen EntwicklungsGewinn«
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des 20. Jahrhunderts’ erkennen kann. Doch man sollte an dieser Einsicht nicht
irrewerden oder [ver]zweifeln, weil gerade dieser »Gewinn« sich mit seinen
gegenwartigen Erscheinungsformen doppelgesichtig zeigt, sodass mit ihm auch

5 An dieser Stelle wollen wir — insbesondere fur anthroposophisch orientierte Leser — eine uns
wichtige Erklarung einfugen. wie wir schon im Haupttext im Abschnitt »Die sozialwissen-
schaftlichen Aspekte« [b. Das neue Struktur-Paradigma ..., HT S. 21] darstellen, hat die hier
vertretene Denkrichtung im Hinblick auf das Verstdndnis der gesellschaftlichen Zusammen-
héange in theoretischer Hinsicht ihren Ausgangspunkt in dem Begriff »sozialer Organismus,
wie er sich in den einschlagigen Werken bei Rudolf Steiner findet [als Terminus technicus:
»Dreigliederung des sozialen Organismus«]. Wie es ja Schopfern bedeutender Erkenntniser-
rungenschaften in der neueren Zeit besonders dann oft wiederfahren ist, wenn sie zugleich die
eine Bewegung mit zahlreichen Anhédngern begriindet haben, dass es unvermeidlich zu sein
scheint, dass ihr Werk von Nachfolgenden dogmatisiert, dass die von ihnen gewonnenen Be-
griffe, wie Steiners es kritisch vermerkte, »eingeschachtelt«, sozusagen sklerotisiert werden.
So auch im Fall seiner Sozialwissenschaft.

Es wirde hier zu weit fuhren, diesem Phanomen, Steiner betreffend und es mit zahlreichen
Beispielen illustrierend, im einzelnen nachzugehen. Zunichst hat es aber nahezu ein halbes
Jahrhundert gedauert, bis ein erstes, dann nachhaltig wirksam werdendes Beispiel in Erschei-
nung trat, bis — nach einigen kleineren Anlaufen — 1968 ein erstes Buch erschien, in welchem
ein noch Ende des 19. Jahrhunderts [1898] geborener Anthroposoph, der zudem von Hause
aus Physiker und Mathematiker war, es als notwendig erkannte, den Begriff »Dreigliederung
des sozialen Organismus«, von Steiner abweichend, neu zu beschreiben. Der diese Tat voll-
brachte, war Wilhelm Schmundt [zunachst in seiner Schrift »Der soziale Organismus in seiner
Freiheitsgestalt«, Dornach 1968].

Wir konnen die Folgen dieses Ereignisses hier nur stichwortartig wirdigen: Wenige erste
unbefangene Reaktionen, viel Irritation, die sich in weitlaufiger Ignoranz gegenuiber dieser
Haresie zu verlieren schien. Wahrend der Urheber des Sakrilegs damit begann, in der am Zen-
trum in Dornach /Schweiz am Goetheanum, der Freien Hochschule fur Geisteswissenschaft,
erscheinenden Wochenschrift der Allgemeinen Anthroposophischen Gesellschaft [»Das
Goetheanum«] immerhin von der damaligen Schriftleitung unbehindert kiirzere Aufsitze in
Ausfuhrung seiner neuen Sicht — freilich einige Jahre ohne Echo — zu publizieren. Was sich
peu a peu von dem Moment an dnderte, da Wilhelm Schmundt, nun schon im Alter von 75
Jahren Mitarbeiter des Instituts fur Sozialforschung im Internationalen Kulturzentrum wurde
und von Anbeginn der Achberger Jahreskongresse »Dritter Weg« [ab 1973] mit Vortragen
mitwirkte, mit vielen international bekannten Wissenschaftlern die Fragen einer Alternative
zu Kapitalismus und Kommunismus diskutierte und mit einer wachsende Zahl besonderes
junger Menschen dartiber hinaus mehrmals jahrlich seine, wie er es nannte, »Elementarlehre
des sozialen Organismus« in Seminaren durcharbeitete.

Fur das Jahr fur Jahr wachsende Interesse war dreierlei verantwortlich: Erstens, dass der
neugegriindete Achberger Verlag weitere, seine erste Schrift erganzende Buicher publizierte
und so die neue Sicht der Dinge mit ihrer »Revolution der Begriffe« hinsichtlich einer »we-
sensgemalen« systemischen Beschreibung der sozialen Verhaltnisse der Gegenwart weit iiber
die anthroposophische Bewegung hinaus bekannt wurde. Das rief nun einerseits den Ehrgeiz
— vielleicht auch Neid — des einen und anderen Dogmatikers dieser Richtung auf den Plan
und es kam zu manch hitziger verbaler mundlicher wie schriftlicher Debatte. Andererseits
gab es auch einige unvoreingenommene Kollegen und Freunde, welche die Bedeutung des
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Beitrages von Schmundt erkannten — wir erwédhnen hier nur einen der renommiertesten nor-
wegischen Okonomen, Leif Holbaek-Hanssen, und einen der in den siebziger und achtziger
Jahren weltbekanntesten deutschen Kunstler, Joseph Beuys —und Schmundt-Schuler und Mul-
tiplikatoren seiner Botschaft wurden. Das trug zum zweiten wesentlich zur Verbreitung der
»Elementarlehre« bei. Drittens aber war es — last but not least — der Lehrer Wilhelm Schmundt
selbst durch die Art seines padagogisch sympathischen, bescheiden auftretenden Wirkens, was
zum wachsenden Interesse an seinen »Erreichnissen« fuhrte. Wozu auch gehorte, dass er all
das, was er tat, lediglich als eine Art Vorspiel oder Vorbereitung fur ein »volkspadagogisches
Wirken grofiten Stils« betrachtete, wie er es im Blick auf das Ziel des »gelobten Landes« der
»anthropokratischen« Gesellschaft [ Eugen Lobl] fur unabdingbar notwendig hielt, das er zwar
in der Idee klar und erkenntnisgewiss wie wohl kein anderer vor Augen hatte, von dem er aber
wusste, dass es fur ihn aus Griinden seines nun schon hohen Alters aller Voraussicht nach in
diesem Leben unerreichbar bliebe.

Trotzalledem blieb auch Wilhelm Schmundt wie sein Lehrer Rudolf Steiner vom Bazillus des
Dogmatismus nicht verschont. Will sagen: es entstand das Phianomen der »Schmundtianer«,
die nun die »Elementarlehre« dogmatisierten, wie andere zuvor die »Dreigliederungslehre«
Steiners dogmatisiert hatten und weiter dogmatisieren. Dass das eine wie das andere auferhalb
dessen stattfindet, was geisteswissenschaftlich zu vergewissern ist, steht fur jegliches ernsthaf-
tes Forschen auf dem Weg dieser Arbeitsweise auler Frage.

Es hat dieses Phanomen seine Wurzel letztlich darin, dass das dogmatisierende »Denken«
noch kein mit sich selbst verstandigtes, noch nicht konsequentes phianomenologisches [»goe-
theanistisches«] Denken ist, sondern mit Hilfe eines von Dritten in die steile Wand gebrachten
Seiles den Weg zum Gipfel erleichtern will. Dergestalt aber greift kein wirkliches, aus eigenem
Vermogen gewonnenes, souveranes Erkenntniserlebnis im »Denken« Platz, sondern ein passi-
ves Bewusstsein kehrt zum »Basislager« mit einem letztlich fremdbestimmten Vorstellungsin-
halt zuruck und geht damit »hausieren«. Alle, die dagegen von anderen, durch eigene Schritte
gewonnenen Rundblicken auf das Gipfelpanorama berichten, werden von diesem passiven
Bewusstsein geradezu als Bedrohung seiner Existenz erlebt und folglich gemieden, ignoriert
oder sogar bekampft [Phanomen des Sektierertums, das der Auseinandersetzung insbesondere
mit andersdenkenden »Verwandten« aus dem Weg geht oder sie der Haresie zeiht].

Und so mag es auch zum Schicksal unseres Versuches werden, dass manche, die wir gerne
dazu anregen wirden, unsere Forschungsergebnisse unvoreingenommen zu prifen und mit
uns uber entstehende Fragen ins Gesprich zu treten, diesem Angebot nicht folgen, ihm viel-
mehr aus dem Weg gehen werden, weil ihnen hier eine Position vorgestellt wird, wie man sie
weder bei Steiner, noch bei Schmundt, noch anderswo so finden wird. Sie bringt exoterisch wie
esoterisch die Sicht eines neuen Gipfelpanoramas ins Spiel. Nicht, weil beispielsweise Steiner
oder Schmundt im Vergleich mit uns weniger klarsichtig, gar erkenntnisschwécher gewesen
waren. Wahrlich nicht.

Nein, sie konnten als Goetheanisten, die sie waren, die Wirklichkeit noch nicht so beschreiben,
wie wir es versuchen, weil der zu beschreibende Gegenstand des Erkennens, also der soziale
Organismus, systemisch noch nicht die Erscheinungsform ausgebildet hatte, wie sie jetzt im
21. Jahrhundert existiert. Deshalb wird man unzeitgemall, wenn man in diesem Fall Steiner
oder Schmundt dogmatisiert, die von ihnen erarbeiteten Begriffe, anstatt sie weiterzufuhren,
»einschachtelt«. Wir hoffen, dass die Beschreibung, wie wir sie geben, von diesem Schicksal
allzeit verschont bleiben mag, vielmehr stets, wirklichkeitsgemafs orientiert, phanomenolo-
gisch neu gefasst werden wird.
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die menschenentwirdigendsten und destruktivsten Einflusse einhergehen und
global wirksam geworden sind:® Gemeint sind einerseits das alle sozialen Teil-
systeme universell vernetzende Kommunikationswesen und andererseits das sie
alle zirkulatorisch verbindende Geldwesen. Diese sind gegeniiber der vorherigen
Auspragung des sozialen Organismus dessen entscheidende systemische Weiter-
entwicklung mit dem gemeinsamen Charakter, die Glieder zum gesellschaftlichen
Ganzen zu integrieren.

Mit der wesensgemaBen Aneignung dieser vierten Dimension werden in der schon
angebrochenen Zeit des Geburtsprozesses der Seele Europas keine geringeren,
wenn auch ganz anders zu fuhrenden Kampfe verbunden sein, als dies durch das
ganze Mittelalter hindurch im Hinblick auf das damals historisch Anstehende der

® Die Tatsache, dass gerade von den Gebieten her, auf die bezogen wir hier von als dem
»systemischen EntwicklungsGewinn« des 20. Jahrhunderts sprechen, heute noch die meisten
gesellschaftlichen Schédden fur die Menschen verursacht werden, erinnert an einen Ausspruch
des »Alten mit der Lampe« in Goethes Méarchen. Er lasst der schonen Lilie, die in ihrem Reich
in Leid und Trauer ihr Dasein fristet, ausrichten, sie solle »das grofite Ungliick als das grofite
Gliick betrachten, denn: Es ist an der Zeit.«

Was mit dieser Prophezeiung gemeint ist, entfaltet Goethe in einer bilder-machtigen, apo-
kalyptischen Zukunftsvision vom Erstehen eines neuen Jahrtausends, wo durch Tempel und
Briicke die zuvor getrennten Ufer des Flusses, der die zwei Daseinsspharen trennt, in denen
sich die Geschichte abspielt, »belebt und verbunden« werden. Was der Dichter damit erzahlt,
weist in vielen Einzelheiten auf die Aufgaben hin, die in der vorliegenden Studie angespro-
chen werden. Vor allem auch in dem Kerngedanken, dass wir es beim sozialen Organismus in
seiner gegenwartigen Entwicklungsphase nicht mehr mit einer einheitlichen, sondern mit einer
gegliederten Gestalt zu tun haben. Drei Konige — so das visionare Bild Goethes — sind es, die
— nachdem ein vierter, der in seinem Charakter »gemischte«, zusammensinkt und untergeht
— ihre spezifischen Insignien zum Gelingen des Werkes beitragen. Als am Ende der aus dem
Tod zu neuem Leben erwachende Jungling mit der »schonen Lilie« verméhlt wird, tritt als
eine vierte Kraft noch die Liebe hinzu, um die groe Gemeinschaftstat zu vollenden und zu
kronen. — Alles was im Verlauf des Marchens beunruhigend war und bangen lief3, 1ost sich in
Wohlgefallen auf und, so die erlosenden, befreienden letzten Worte der Dichtung, »bis auf den
heutigen Tag wimmelt die Briicke von Wanderern, und der Tempel ist der besuchteste auf der
ganzen Erde.«

[»Das Miarchen« ist der letzte Teil von Goethes »Unterhaltungen deutscher Ausgewander-
ten« [1795]. Den Text des Marchens findet man auf: www.wiege.at/quellen/goethel795-
maerchen.pdf]

7 Hier sei nur an die Baukunst der Gotik [http://de.wikipedia.org/wiki/Gotik], die Phi-
losophie der Scholastik [http://de.wikipedia.org/wiki/ Scholastik], die Grundungen der
Monchsorden [http://de.wikipedia.org/wiki/ Ordensgemeinschaft] und an die Templer
[http://de.wikipedia.org/wiki/ Templerorden] als das Lebenspraktische erfassende geistig-
soziale Bewegungen erinnert.
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Fall war, aber schlieBlich doch — nicht nur im Mittelalter selbst’, sondern auch
danach — zu den groBartigen Ergebnissen in der Kunst und Literatur, im Huma-
nismus, in der Philosophie und schlieBlich in der Vielzahl der Kultur- und Na-
turwissenschaften der Neuzeit mit ihren technologischen Konsequenzen und ihrer
Erweiterung durch die Geisteswissenschaft der Moderne gefuihrt hat.

Denn was der »Seele Europas« — aus dem vom Ergebnis seines bisherigen ge-
schichtlichen Werdens her verstanden — zu vollbringen aufgegeben ist, das ist
nichts Geringeres, als das Kommunikationswesen und das Geldwesen im sozialen
Organismus selbstlos — dienend, nicht mehr herrschend und beherrschend — zu
handhaben.

Dort, wo heute am starksten die Krafte der egoistischen Eigeninteressen, der
Macht, der Beherrschung und der Manipulation auftreten, muss die Befreiung
eintreten. Die »Seele Europas«, wenn sie wieder zum Mittelpunkt unseres sozialen
Lebens werden soll, erwartet von den Europaern und allen, die sich ihrem Streben
in der hier beschriebenen Richtung anschliefen wollen — wo auch immer sie auf
der Welt leben mogen —, dass wir ihr, wie dargelegt, eine neue Heimat geben.

Wenn wir das tun, werden die Friichte dieses Tuns uns den Blick freigeben auf den
Kern der Sache, um die bei der Erneuerung unserer sozialen Lebensverhaltnisse
geht. Es ist dies das grofte Geheimnis in unserer Zeit, einer Zeit der Wandlung,
der Kommunio. Ob wir es mit dem in Verbindung bringen, was Manfred Schmidt-
Brabant mit der vierten Phase des von ihm skizzierten Weges des Werdens Euro-
pas andeutet, oder ob wir es ohne diesen speziellen Aspekt denken wollen: Der
gegliederte soziale Organismus stellt uns dem Wesen der Sache nach in Bezug auf
seine Kommunikations- und seine Geldprozesse vor die Aufgabe, sie kiinftig nach
der 1dee, orientiert am Ideal und aus dem Impuls der Selbstlosigkeit zu gestalten
— als einen Altar der Liebe.

Diese Transformation erfordert zwar auch den Wandel, die Umartung der indivi-
dual-seelischen Gegebenheiten. Deren Entwicklung hat uns an die Schwelle ge-
fuhrt, wo wir uns entscheiden mussen, ob wir mit der Herrschaft des egoistischen
Prinzips und seiner Interessensrichtungen fortfahren wollen [mit allen immer
deutlicher werdenden zerstorerischen Konsequenzen, die das mit sich bringt bis
zur Zerstorung der Lebensgrundlagen auf der Erde]. Oder ob wir — aus freiem Wil-
len, denn die »Natur« schreibt uns den Egoismus keineswegs als unabanderliches
Gesetz des Handelns vor — durch eine entsprechende »Arbeit an uns selbst« in un-
serem Seelenleben nicht doch lieber neue Wege beschreiten wollen.
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6. Das politische Hebelgesetz oder:
Die Chance der gemeinsamen Tat

Doch: Mit allen individuellen [geistig-seelischen] Bemithungen allein wird es
nicht zu schaffen sein, dem Sturz in den Abgrund zu entkommen. Die Einflusse
aus den heute noch von den alten Prinzipien beherrschten gesellschaftlichen Struk-
turen in ihren Auswirkungen auf das Verhalten der Menschen insgesamt sind zu
ubermachtig, als dass individuelles Bemithen ausreichen wurde, die alten Machte
zu bezwingen. Keiner, der sich nicht aus dem gesellschaftlichen Leben in eine Art
Eremitendasein zuriickziehen will, ist auch nur individuell in der Lage, den Weg
der Wende annahernd konsequent zu gehen; man sollte sich diesbeziiglich keinen
[llusionen hingeben. Ganz zu schweigen vom Schicksal des Menschheitsganzen.

Wir konnen, den Willen vorausgesetzt, dem »Teufelskreis« aber entkommen,
wenn wir erkennen, dass die Schwelle, an der wir als Menschheit heute stehen
und an der wir die Frage nach der »Seele Europas« stellen, auch die Notwendig-
keit ist, das Tor zu einer neuen Gesellschaft zu offnen. Doch im Bezug auf die
diesbezuiglich unabdingbaren Anstrengungen konnen wir die Krifte, deren es zur
Verwirklichung der »konkreten Utopie« und ihrer demokratischen Legitimation
bedarf, im erforderlichen Maf nur mobilisieren und biindeln, wenn alle, die dieses
Ziel erreichen wollen, sich jetzt auf »die Socken machen« [nach Bertolt Brecht,
Lied der Mutter Courage].

6.1 Der nachste entscheidende Schritt, der uns an den Anfang dieser dann
moglich werdenden Evolution fuhren wird, ist, dass wir das »soziale Ich«, die
handlungsfahige Rechtsgemeinschaft, so konstituieren, dass die Bildung des demo-
kratischen Gemeinwillens als eines offenen dreistufigen Prozesses aus Initiative,
Verstandigung und Entscheidung moglich wird — insbesondere auch im Hinblick
auf das, was wir hier iber die Rolle des Informations- und Kommunikationswesens
bzw. des Geldwesens angedeutet haben. [www.impuls21.net]

Den Tag, an dem das erreicht ist, konnen wir feiern als den Tag der Wiedergeburt
der Seele Europas. Das ist das Ziel des Projektes Impuls21-EBB. Dazu gibt es
keine Alternative. Dann kann diese Seele beginnen, sich zu entfalten in der Ta-
tigkeit ihrer Glieder und Schritt fur Schritt alle diejenigen »Organe« entwickeln,
deren sie bedarf, um die Vielfalt ihrer Aufgaben in der Union des gemeinsamen
europdischen Wollens erfullen zu konnen. Das wird die »volle Emanzipation
des Menschengeschlechtes [...] sein.« R. Wagner] — Ob und gegebenenfalls wie
dann dieses soziale Ich als Organ der GemeinSeele im Sinne des Gedankens von
Schmidt-Brabant von einem »hoheren Ich« inspiriert und befruchtet werden wird,
konnen wir getrost dem »Zeitgeist« tiberlassen [in dem Verstandnis des Begriffes,
wie Rudolf Steiner ihn gefasst hat. [s. Rudolf Steiner: Geistige Hierarchien und
ihre Widerspiegelung in der physischen Welt, GA 110. 6. Vortrag, Dusseldorf, 15.
April 1909 auf: www.wiege.at/quellen/begriff-zeitgeist.pdf].
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6.2 Insofern ist die »Seele Europas«, wie wir sie in diesem Exkurs und im Kapitel
3.2 ff des Haupttextes der Studie als neu zu bildendes Wesen beschreiben, nach
dem von Goethe entdeckten Entwicklungsgesetz des Wechsels von »systole«
und »diastole«, Zusammenziehung/Integration, Teilung/Differenzierung, Ein-
atmen und Ausatmen zu verstehen als die Wiedergeburt des Lebensleibes des
mittelalterlichen »Reiches« unter Beruicksichtigung alles dessen, was — nach der
ersten [mittelalterlichen] Systole-Epoche — die geistigen Errungenschaften, Be-
wusstseinsfortschritte und Lebenserfahrungen der Nationen in der Zeit der ersten
Diastole-Epoche, die auf das Mittelalter folgte, waren und sind [mit allen Lehren
der Geschichte, die dabei auch mit Fehlentwicklungen und Ruckschlagen aller Art
nicht zuletzt das 20. Jahrhundert beherrscht haben; aber — und das darf bei all dem
nicht ins Abseits gedrangt, tiberlagert und zugedeckt werden — natrlich auch mit
all den groBartigen Ideen und Leistungen, die es in dieser Entwicklungsphase in
Europa auf allen Gebieten durch seine Menschen und Volker wie in sonst keinem
anderen Gebiet der Welt gegeben hat und gibt].

6.3 Wenn wir dies erkennen als die Aufgabe der Europaischen Union, ihren sozia-
len Organismus jetzt am Beginn der zweiten, jetzt postnationalen Systole-Epoche
funktional dergestalt zu strukturieren, wie es inzwischen als entwicklungsgemaf3
veranlagt langst klar feststellbar geworden ist, stehen wir an der Schwelle eines
neuen europdischen Gesellschaftsmodells, das in seinen Grundzugen auch fur
andere Regionen der globalisierten Menschheit eine orientierende Hilfe sein kann
denen, die diese Orientierung aufgreifen wollen. Zum Beispiel konnte erkundet
werden, ob diese Perspektive gerade fur China mit seiner konfuzianischen, auf
Ausgleich und Harmonisierung der Gegensatze ausgerichteten Tradition ein An-
reiz sein konnte, den Irrweg des westlichen Materialismus in der gegenwartigen
Mischung aus kommunistischen und neoliberalistisch-kapitalistischen Prinzipien
zugunsten einer von den eigenen Wurzeln her gesehenen Alternative zu verlas-
sen. Denn das was sich heute in Asien und besonders in China auslebt, steht ja im
krassesten Gegensatz zu dieser Tradition [und anderen Traditionen des Ostens].
Was sich in dieser Weltregion in den heutigen Verhiltnissen auslebt, ist eine den
dortigen Wurzeln aufgepfropfte perverse Spielart jener Ideen und Praktiken des
Westens, die sich im 20. Jahrhundert zur Weltherrschaft erheben konnten, weil
dieser Westen selbst auf die Fragen dieses Jahrhunderts keinen eigenen neuen,
»dritten« Weg eingeschlagen hatte und den dessen heute herrschenden Kreise noch
immer verhindern.

Das Projekt Impuls21-EBB ist der Versuch, diese Blockade zu durchbrechen. Jeder
kann mit seiner Willensbekundung [http://www.impuls21.net/willensbekundung]
das Entscheidende dazu beitragen, dass der Versuch gelingt.

Achberg/Wien, August 2008 Wilfried Heidt, Gerhard Schuster
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